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>्ग्ा गदर प-उ्ापाकममक-+ 


जिसको 
परिडत चेवपाल श््मने 
भनुवाद किया । 


और 
पएरणिडित शोलचएएफ़्शपद सिफित्सक और करलुदातटकले 


मुद्रित कराके प्रकाशित किया | 


कलकत्ता 
७५ नं० तैलापट्टो नारायण यन्च में 
रामनारायण पालने छापा ! 
सन्‌ १८८१ ई० 
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है ८ 

समपंण। ५ 

टॉ 

श्रमसन्‌महा राजाधिराज सर कनल प्रताप- 2. 


न ५ < ८ रे (> ४५ 
मिंह के, सी, एस, आई, एडडीकेस्प टू डिज ग्र 
गायल हाइुनेस दी प्रिन्स आफ वेलम मर्मोपेष--2 


राजन्‌ ! यह महणि कपल मुनिका सज॑स्व- 
फस 


घन माइख्य-दशन भाषानुवाद करके श्रीमान्‌ 2८ 
को सेबराम समपित करता हुं क्यांकि माम्प्र- 
तिक नर्ट्रीस श्रोमानहोकी वदिकमिदान्तोंका 
गज्नक आर पृदज ऋषियोंका गोरव बढ़ानेमें 


उत्माता पाता हुं। यद्याप यह अनुबाद ऐसा 


रे ऋ र ४९ "८  >! ४ ऋ हू 2६ 


नहों हुआ जो आपके अप्रगय करनके योग्य हो। 


परन्तु अपन जनकों वस्तु किम प्रिय नहों 2 
हाती ० ९५ 
भवतामखण्डको त्या काक्षो ॥॥ 

क्तत्रपाल शर्म्मा । रे 
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दि 


प्रिण्टार--श्ी रामनारायण पाल 
७9 नं० तुलापटो बडाबाजार कलकत्ता । 
प्रकाशक--श्रोलक्ष्मणप्रमाद सुकुल वेद्य और ज्षेत्रपाल शर्म्मा 


१५ नं० हसपोस्तरलनू बड़ाबाजार कलकत्ता । 


सूचना । 
पाठकोंको ध्यान रहे कि इसके दितोयाध्यायमें 9७६ ओर 
८४ एछ्ठके बोचमें एक फामके केवन अड्ड गड़बड़ ही गये है सूब 
अर अनुवादर्म ,कुछ धिभेद नही पड़ा अतएव एश्ट ब्रुटिके १ से 


लेकर ८ तकके अड्डी पर संदेह न कर । 


उपोद्धात । 

प्रियं पाठकहन्द ' इससे अधिक मेग्लिये हषका समेयेको- 
न आवेगा कि आज चिरनिद्धित भारतवासियोंकाौ उठकर 
सभलते देखता हूं और उन्हे उन रज्नोंकी खोजमें मग्नधाता हूं 
जो कि उनके पूवजोंने अपनी सनन्‍्तानके लिये अनेक कष्टोसे 
सप्िित किये थे परन्तु यदि वह रत्न पत्यरके होते तो मे समझता 
हुं कि पहले तो अर्थ-लुत्यकींके सन्मुख उनका बचनाही कठिन 
था और यदि देवात्‌ बचभी रहते तो वह आपसभे फूट और 
वेरका भूल हो वेठते किन्तु मेरा तात्पय्थ यहां उन गल्नोंमे है 
जिन्हे वर्तसानमें शास्त्रेके नामभे पुकारां जाता है ओर जिनके 
विचारसे ऋषियोंकी बहुदशिताका पूरा परिचय मिलसकता है । 

जवमें वर्तमान की आश्यन्तरिक दशा पर ध्यान टेता हूं तो 
शोककी घटाए चिकत्त-चन्द्रको आच्छादित कर्लतो है कि जिस 
भारतवषम किसी समय ऐसे ऐसे दशन शास्त्रोंके बनानेवाले्ट 
उसमे आज दिन इनके पढने ओर समभनेवालोंका अभाव 
साहो रहा है। नहीं तो हमारे यहाके दर्शन शास्त्री की इतने 
अवनति क्यों हो जाती ? यद्यपि इन दर्शनों पर बहुतेंगे टोका 
टिप्पणी भी है परन्तु वह भी सम्कतर्म होनेके कारण सव-साधा- 
गगकी समकम नहों आसकते और मम्झतमें भी कितने हो 
दशनों पर तो ऐसो व्याख्या है जिल व्याख्याताआने मतबादके 
कारण ऋषियोत्ने भिद्दान्तग प्रतिकूल लिखमारा है जिसके 
उदाहरणम इसो सांख्यदर्शन-कों समक्तिये कि जिसे नाम्तिकोंका 
दशन प्रसिदर करके पठन पाठनहो वन्दकर रखा है तब कहिये 
कि जिस देशवासियाक्रो यह दशा है उसके वासो यदि दूसरे 
टेगकी विद्याओंका गोरबव करे को क्या आश्वस्थ ?। यह वह्षो 


[२ ] 
दर्शन है जिसके सहारेशे आज दिन अंगरेजोंने फिलासिफोके 
बोसों ग्रय बनाडाले और अब तक बनाते चले जाते हैं; यह 
वही दर्शन है कि जिसमें सब शास्त्रेके मुख्य प्रतिपाद्य मुक्तिका 
विषय पूणतया निरूपण किया गया है। यह्न वही दर्श है जिस 
के एकबार अच्छी तरह विचारलेनेसे ससारके सब पदार्थ हस्ता- 
सलककी भाति निम्र म प्रतोत होने लगते है | बस इसो प्रकारके 
गौगवीं पर ध्यान देकर मेरे एक मित्रने महषि-कपिल-मुनि- 
प्रणोत इस साग्यदर्शनका भाषानुत्राद करनेके लिये मुझे प्रेरणा 
को ; यद्यपि में अपने को इस कारय्यंक योग्य नहीं समता था 
कि जिन सांसारिक और पारसा्थिक तत्वॉंको मदहर्षि-कपिलने 
इसके एक एक सूलत्में गूथ दिया है उसेम भाषामे व्यक्त करके 
सर्व साधारणके सन्मुख निवेटन कर सक्‌' परन्तु तोभी उनकी 
आजा पालन तथा “अकरणात्‌ करण ग्रंथ.” (न करनेसे करना 
अच्छा है) इस किम्बदन्तो को मूलमभ रखकर में इसके भाषा- 
नुबाद करनेमे प्रद्नत्त होता हू ! निज पारि्ठत्य-प्रद्शन किमस्बा 
ओर किसो प्रकार दुराशयको मसूलमे रखकर यह अनुबाद 


नहों किया गया अतणव भारतर्षोय समस्त विद्दानोंसे प्राथना है 
कि यदि उन्हें इस अनुबादमें किसो प्रकारको त्ुटि प्रतोत होवे 
तो उसे वच्द क्ृपापूवंक सशोधन करले' अथवा मुझे सूचित करे 
तो मैं उसे आगामौवार मुद्रित होते समय सुधार टूगा क्योकि 
स॒ु्क किसी प्रकारका इठ, वा पत्तपात इस अपने लेख पर 
सहों है आर न में यह समझता हू कि जो मेने लिखा है वहो 
ठीक है क्योकि भ्रम ह्षोना मनुष्यकी बुडिका सहज धर्म है। 
अलमरति पल्चवितेन सुत्स ॥ भवदीय 


चेत्रपाल शब्या । 


सांख्यदशन-भाषानवाद | 





अथ विविधदुः:खात्यन्तनिदत्तिरत्यन्तपुरुषा्थ: ॥ १ ॥ 


कोई अथशब्दमे अनन्तरका अर्थ करते हैं कि अधशब्द ऐसे 
ही स्थानपर कहा जाता है जहां पहिले किसी कारय्यंको करके 
दूसरे काय्यका आरम्भ किया जाता है ती उस पक्तमें अथशब्दके 
अन्तर अथंसे यह अभिप्राय जानना चाहिये कि कपिलजीने 
पडिले जो कुछ शास्त्रमें कहेंगे उसे मनमें विचार लिया उसके 
उपरान्त अन्य मनुष्योंको उपदेश करते है। परन्तु हमारो सम्मति 
से अथशब्दका “अब” यह अथ करना चाहिये। अध्यात्मिक# 
आधिभक्षीतिक, आधिदेविक, इन तीन प्रकारके दुःखोंको अत्यन्त 
निद्वत्ति अर्थात्‌ फिर कभी उत्पन्न न होना इसोको अत्यन्त 
परुषाथ ( मोक्ष ) कहते है क्योंकि धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष, 
इन चारोंमेंसे सोक्तहरो सर्वोत्तम पुरुषाथ है इसो लिये 
आचाय्थने पुरुषाथके साथ अत्यन्त शब्दका उच्चारण किया है 
अब यहां पर सन्दह होता कि उक्त तीन प्रकारके दुःखींकी 


# प्रध्यात्मिक दुःख उसे कहते हैं जो शरीर वा मनको हाता 
है जैसे बातपित्त कफादिको व्यूनता, अधिकता, होना। मनका 
दुःख शेक आदि उत्पद्य हाना, आधिभीतिक दुख जे पशु वा 
हच्तादिसे मिलता है जैसे अनेक पशुओंका मरजाना वा पशके 
द्वारा शरोरमें चाट लगना इसो प्रकार हक्ष आदिके गिरनेसे दुःख 


र्‌ भाषानुवाद । 


निवत्ति अति महज है जेंसे शरीरके दुःखकी निद्वत्ति 
ऑषध खानेसे द्ोजातो है, ओर मानसिक दुःखको निव्क्ति 
अभिलपित बसुके मिल जानेसे होजातो है, इसी प्रकार आधि- 
भौतिक दुःखोकी नितठत्तिभी नोतिशास्त्रके उपदेशोंसे होजाती 
है और आधिदेविक क्केश मग्पि वा मच्चोषधोसे नष्टहोहो जएते 

है, इनको निद्वत्तिकों अत्यन्त पुरुषाथ नही करक् सकते इसका 

उत्तर यह्त है कि तत्वत्तान कवन एक जनन्‍्महोमे प्राप्त नहीं 

होता किन्तु ज्ञानका संस्कार जब एक पुरुषको अनेक जन्‍्मेसे 
चला आता है तब शास्त्र प्रद्ृत्ति होकर तल्वज्ञान प्राप्त होता 
है तो ऐसे जन्मान्तर साध्य ज्ञानकों कंसे सहज कचह् सकते है 
इसके अतिरिक्त जो पूर्बोक्त , दु'ःखाकी निर्वत्तिक साधन कह 
वह्द साधनभो ठोक नहीं है क्योंकि ॥ १ ॥ 


न दृष्टात्‌ तत्मिद्िनिठत्तप्यनुहत्तिदशनात्‌ ॥ २॥ 
ओऔषधादि परदाधोंरे दुखको निवत्तिहों होती है किन्तु 
अत्यन्त निद्त्ति अर्थात्‌ घोडे्नी सम्तयमे उत्पत्ति न हो ऐसा 
नहीं होता तथा एक दृःखकौ निह्तत्ति ह्ोजाने पर दूसरे दुःख 
की उत्पत्ति लोकम देखो जातो है और सूबरकारका असिप्राय 
यह है कि किसो प्रकारका दुःख उत्पन्न न हो इसोका नाम 


होना यह सब आधिभोतिक दु ख कहाते हैं। इसी भाति आधि- 
देविक दु ख जा अकम्मात्‌ आजाय जँसे अधिक हृष्टिमे हानि हाना 
सूख्धकी अधिक उच्णाता हानेके कारण ग्रौक्ककी उष्णवाय (लू) का 
लगजाना वा बिजलीका पड़ना इमो प्रकारके दुख आधिदेविक 
कहाते हैं । 


सांख्यदर्शन न 


मोक्ष है, इस लिये पूर्वोक्त तीनप्रकारके दुःखोंकी निववत्ति बिना 
तल्नज्ञानके कदापि नहों हो मकतो अतएव उसको प्राप्तिका 
उपाय अपश्य करना चाहिये। अब यहां पर यह्त शद्भग होती है 
कि जिम प्रकार वत्तमानके दुःखोकी निद्वत्ति औषधादि खानेसे 
होजातो है इसी प्रकार होनेवाल दुःखोंकी निहत्तिभी पहिले- 
होसे ओषध खानेसे हो सकती है जमे ॥२॥ 


प्रात्यक्िकन्॒त्प्रतीकारवत्‌ तत्पुतोकारचष्टनात्‌ 
पुरुषार्थत्वम्‌ ॥ ३ ॥ 


४नित्य प्रति क्षुधा उत्पन्न होतो है उसको भोजनादिसे दूर 
कर देते है ऐसेह्ी अन्य दखोंके दूर करनको चेष्टा करनाही 
पुरुषाथ है इम सूब्रका भावाथ यह है जब दुःख निव्वत्तिको 
पुरुषाथ कहा है तो जिस प्रकार क्षुधा उत्पन्न होती है और 
भोजन करनेसे टूर हो जातो है इसो प्रकार अन्य दुःखभो 
अन्यान्य उपायों नष्ट हो सकते है तो वहो पुरुषाथ क्यों न 
माना जाय १ तत्वज्ञानक प्राप्त करने वा खोजनेको क्या आव- 
श्ाकता है ? इसके उत्तरम यह सूत्र है कि ॥ ३ ॥ 


सर्वासस्भवात्‌ सब्भवेदपि सक्ष्वासभ्भवाडेय: 
प्रमाग-कुशले: ॥ ४ ॥ 


प्रथम तोी सब देशमे वा प्रत्थयक समयमभे वेंद्य वा औओषघ 
तयारही नहों रहते और यदि मानभी लिया जाय कि बेद्यादि 


*£ यह सूब्र उपरणक्त शड़ाको पृष्टिके लिये पृवपत्ष करनेका है 
इसका उत्तर अगले सूत्रम है। 


छठ भाषानुवाद । 


दुःख टूर करनेवाले पदार्थ रहते हैं तो भी इन उपायोंसे दुःख 
की सत्ता कदापि नष्ट नहों हो सकती जब सत्ताहो बनी रहो 
तो दुःखसे छुटनाही क्या हुआ ? अतणएव प्रमाण कुशल बुद्दि- 
मानोंको ऐसा पुरुषाथ कदापि ग्रहण करने योग्य नहीं है 
किन्तु सवधा त्यागने योग्य है ॥ ४ ॥ 


उत्कर्षादपि मोचस्य सर्वोत्कषश्ुते: ॥ ५॥ 


पूर्वोक्न उपायोसे सुखकी प्राप्तिके लिये यत्र करना व्यथ है 
क्योंकि भ्नन्‍्य सुख क्षणस्थायी है और मोक्ष सुखको सब उत्कर्े 
(ऊ'चे) सुखों सेभो अधिक उत्कर्ष श्ुतियोंनेभी माना है जसे “आत्म- 
लाभाव परं लाभ विद्यते” आव्मलाभकों वराबर टूसरा कोईभी 
लाभ नहीं है। अब यहां पर यह शट्ढा होतो है कि मोक्ष 


सुखहो सबसे उत्तम है इसमें क्या प्रमाण है ॥ ५॥ 
अविशेषश्वोभयो: ॥ ६ ॥ 


यदि मोक्षकी सबसे उत्तम न कहा जाय तो अन्य सुख और 
मोक्ष सुख दोनोंमें अविशेषता अर्थात्‌ समानताही रहो अब रहा 
यह सन्देह कि सोक्ष (छुटना) कहनेसे यह प्रतोत होता है कि 
पहिले बडथा तो वह्द बन्धन खभावसे है वा किसो निमित्तसे * 
यदि खभावसे है तो बन्धचन कदापि नष्ट नहीं होगा, और जो 
किसी निमित्तसे हे तो उस निभित्तके नाश होजाने पर बखन 
भी भवश्य छूट जावेगा, फिर मोक्षके लिये यत्र करना व्यर्थ 


होगा अतएव इस शट्ामें पहिले सभावरे बन्धन माननेमें 
दोष कहते है ॥ ६ ॥ 


सांख्यदर्शन प्‌ 
न सखभावतो वहस्य मोक्च-साधनोपदेशविधि: ॥ 9 ॥ 


दुःख योग खभावसे कदापि नहों हो सकता क्योंकि यदि 
स्भावसे बन्ध होता तो मोक्षताधनका श्रोतस्मात्त कर्मों दारा 
करना निष्फल होगा इसको एक युक्षि यहभो है कि जसे अग्नि 
सभावसे उष्ण है उसको उष्णता जबतक अग्नि रहेगी कदापि 
नष्ट न होगी, इसो प्रकार जिस द्रव्यका जो स्भाव है वह उस 
द्रव्यके रहने तक नष्ट नहीं हो सकता, यदि बन्धन स्वाभाविक 
हो माना जाय तब मोक्तका नामभी नहीं आसकता यह्तचो बात 
इस वच्यमाण सूत्रसे स्पष्ट करते है ॥ 9 ॥ 


सखभावसश्यानपायित्वादननुष्ठा नल क्षणस प्रामाण्यस्‌ ॥८ 


अर्थात्‌ खभाब किसीका नष्ट नहों होता अतएव बखको 
खाभाबिक कहनेसे न केवल चअुति स्मृति विह्तचित कर्मोंद्रोका 
अनजुष्ठान ( न करना ) ही होगा किन्तु वेदादि शास्त्रोंका भो 
अप्रसाण होगा, क्योंकि वेदादि शास्त्रोंमें मोक्तका अनुष्ठान 
लिखा है ओर इस पक्षसे बास्तवमें मोक्ष कोईभी पदार्थ न रहा 
इससे स्वाभाविक बन्ध मानना ठोक नहीं है। अब यहां यह 
शबत हुई कि वेदकों आज्ञाको मान कर वेदोक्ञ कर्मांका अनु- 
छान होता रहैगा किन्तु बन्ध खाभाविक मानो ऐसा करनेमें 
यह् दोष है कि ॥ ८॥ 


नाशक्योपदेशविधिरुपदिष्टप्यनुपदेश: ॥ ८ ॥ 


निष्फल कमके लिये ऋषि लोग कदापि उपदेश नहीं 
करते क्योंकि वच्ठ उपदेश कियाभो न कियेकी बराबर है कारण 


ढ्‌ भावषानुवाद । 


यह कि ब्वभाव बद्को मोक्षसाधनोपदेश करने और न कर- 
नेमें कुछभो फल नहों है और वेदभी निष्फल बातका साधन 
नहीं करता अतएव वह पक्ष युक्त नहीं ॥ अब जो स्वभावको 
नित्य नहीं मानते है उनके सिद्दान्तमें टूषण देते है कि ॥ ८ ॥ 


शुक्रपटबरद्दीजबच्चत्‌ ॥ १० ॥ 
लोकभे स्वाभाविक कार्यकाभी नाश देखनेमे आता है 
स्वभावसे शखतबस्त्को लालरंगमें रगनेसे उमका श्वेतत्व नष्ट हो 
जाता है और रक्तव आजाता है इसो प्रकार वीजसे अद्वर 
उत्पन्न होना यह उसको स्वाभाविक शक्ति अग्निमें भंजनेसे 
जाती रहती है यदि ऐसा हो तो इमका समाधान इस अगले 
सूत्रसे किया जाता है ॥ १० ॥ 


शक्त्युद्ववानुड्वान्यां नाशक्योपदेश: ॥ ११ ॥ 


पूर्वोक्त दृष्टान्त खभाव के बिनाशी होनेम ठोक नहीं कहा 
जासकता कारण यह कि शुक्षपटका रक्त होजाना कफैबल 
उसकी श्वेतत्वशक्तिका तिरोभाव ! छिपना ) होना मात्र है 
बास्तवमें उसका शेतत्व नष्ट नहों कहा जासकता क्योंकि गक्त- 
वणविशिष्ट पटको यदि रजकके ब्यापरसे ( धोनेसे ) भी शेतता 
प्राप्त न होतो तो अवश्य स्वभाव नश्वर माना जाता, परन्तु ऐसा 
लोकमे नहों दौखता इससे श्वेतपटके रक्ष होजानेके समय 
केबल श्वेतवशक्तिका तिगोभाव मात्रहों कह्य जासकता है 
मी प्रकार भुने हुए बीजकी भो अइुरोत्यादिका शक्ति जब 
अनेक ओषधघोंके योगसे फिर आजाती है तब उस बीजमें भी 
अछू रोत्पादिका स्वाभाविका शक्तिका तिरोभाव क्षो ठीक कहा 


मांव्यदशन ह 


जायगा एव पूर्बोक्त दृष्टान्तोंकी भांति जीवमे भ्रौ दु'खशक्तिका 
तिरोभाव होजाना हो मोक्ष है क्योंकि यदि ऐसे माना जाय 
तो जिम दु.ख शक्तिका तिरोभाव होगयाथा उसका फिर 
कभी आविर्भाव न हो कर शनः शने' सब जीव मुक्त होते चले 
जावे और नवीन जोव बननसे रह एव जो मुक्त हुए वह आनेसे 
रहे तब संसारको व्यवस्था बिगड जाय, अतएव बन्ध खाभाविक 
नक्तों माना जाता और मोक्ष भी स्वाभाविक नहीं है इस 
प्रकार खाभाविक बन्धका खण्डन करके अब नेमित्तिक बन्धका 
भी खण्डन करते है ॥ ११॥ 


न कालयोगतो व्यापिनो नित्यस्य मर्बंसम्बन्धातु ॥१२ 

बन्धनरूपी दु'ख कालनिमित्तसे भी नहीं हो सकता क्योंकि 
काल नित्य और भर्वव्यापी है, अतएव उसका सबके साथ 
समान सम्बन्ध होनेसे मुक्त ओर अमुक्तको कुछ भो व्यवस्था नहीं 
हो सकतो और जब कालहो बश्धका हेतु माना जावे तो 
सबहीो पुरुष बद समर जावेंगे यहा इन सब पर सामसान्यसे इस 
हंतु बिचार किया गया कि कोईभी मत कालादिकृत मुक्तिका 
पक्तपाती नहीं है ॥ १२ ॥ 


न देशयोगतो5प्यस्मात्‌ ॥ १३ ॥ 
देश ( दिशा ) के निमित्तसे भी बन्धन नहों हो सकता 
क्योंकि दिशा भी सर्वत्र व्यापिका है इस लिये उसका सबके साथ 
सम्बन्ध रह्ंगा ओर इसके अतिरिक्त एक दोष और भी काल वा 
दिशा निम्चित्तक बन्धन माननेमें रहेगा कि सब शास्त्रोंकारोंके 
सिद्यान्तानुसार काल ओर दिशा सबके साधारण कारण है और 


च्द भाषागुवाद । 


असाधारण कारण किसोका निमित्त कारण नहीं हरी सकता 
अतएव काल दिशाक़त बस्धन करना ठोक नहीं है ॥ १३ ॥ 


नावस्थातो देहधर्मत्वात्‌ तस्या: ॥ १४ ॥ 


जरा यौवनादि अवस्थाओंसे भो जोवका बनश्धन नहीं है 
क्योंकि यह अवस्था शरोरका धर्म है यदि औरके धर्मसे औरका 
बन्धन माना जाय तो किसी अमुक्कजोवके धर्मसे मुक्तजोवका 
बन्धन हो जाना सम्भव है। यहां पर यह शड्त होती है कि 
जरादि अवस्था जीवको ही कप्ों न मानी जांय ॥ १४ ॥ 


अमड्रीएयं पुरुष इति ॥ १५॥ 


यह जीव असंयोगी है अ्धोत्‌ इसका जगदि अवस्थाओंके 
माथ मेल नहों है ॥ १५॥ 


न करमंणान्यधर्मत्वादतिप्रसक्षेश् ॥ १६ ॥ 

शुति स्मृति द्वारा विहेत और निषिद कर्मोंसे भी जीवकः 
बनख्धन नहीं हो सकता क्योंकि कर्म करना भी शरीर वा 
चित्तका धर्म है यदि अन्यका कर्म अन्यके बन्धनका हेतु हो तो 
अमुक्नके कमंसे मुह्का बनस्धन हो कर अतिप्रसक्ति दोष होगा । 
अब यह शडूग हो सकतो है कि जब दुःखका योग चित्तको 
छोता है तो चित्तहोका वस्धन क्यों न माना जाय जीवकों 
बन्धन क्यों है ? तो इसमें यद्द दोष होगा कि ॥ १६ ॥ 


विचितभोगानुपपत्तिरन्यधमंत्वे ॥ १७ ॥ 


यदि दुःखरूप बन्धन जोवको न माना जाय तो चित्तके 
अनित्य होनेसे तकुत कमंभो अनित्य होंगे अर्थात्‌ जैसे चित्त 


सांख्यद्शन ८. 


को दत्ति प्रतिक्षण बटलतो रहती है इसो प्रकार सुख दुःखका 
भी परिवर्तन चित्तदत्तिके साथह्रो होता रहैगा इस लिये जिस 
ज्षणमें चित्त सुखी होगा उस ज्षणमें मोक्त और जब चित्त दुखो 
हुआ तो बमख्ध कहना पडेगा, तब बन मोक्त दोनोंडी क्षणिक 
होंगे, यद्यपि चित्तपर भी दुःखका प्रतिविम्ब (छाया) पडता है 
परन्तु वह प्रतिविम्ब जीवके कारण है क्योंकि चित्तमी जोवका 
आदर्श मात्र है। अब इस वच्ष्यमाण सूचरसे प्रकतिक्षत बश्धनका 
भी खण्डन करते है ॥ १७ ॥ 


प्रकरतिनिबनाचन्न तस्या अपि पारतन्चाम्‌ ॥ १८ ॥ 

प्रकतिमे ब्ख इस कारण नहीं होसकता कि प्रकृतिको 
परतन्त्र माना है क्योंकि गुणोके संयोगको प्रकति माना है वहच्च 
संयोग अवश्य किमीने किया होगा तो संयोगक नाश होते हो 
बसखका भी नाश ह्लो जावेगा और यदि प्रकृृतिके संयोग कर्त्ताके 
बिना भी प्रकृतिको बनख्थधका कारण कहें तो प्रकतिका नाश 
प्रलयपस्थन्त नहीं होता अतएव बन्धन भी नित्य ह्ोोगा॥ अब 
ब्रह्मही को जीवरूप मान कर जो उपाधिक्तत बन्धन मानती हैं 
उनका सिद्धान्त इस वच्यमाण सूत्र्से अयुक्त सिद्ध करते हैं ॥१८॥ 


न नित्यशुदबुदमुक्तस्वभावस्य तद्योगस्तद्योगाहले॥१८॥ 


जो ईश्वर नित्यशुद्ध बुद और मुक्त खभाव है उसका कदापि 
बन्धयोग नहीं हो सकता क्योंकि उसके पूर्बोक्त गुण प्रकृति 
सम्बन्ध होने न होने परभी समान हो रहते हैं और जो ब्रच्य- 
होको जोव माननेवाले प्रक्ति और पुरुषके संयोगको बन्धन 


मान कर उस संयोगक नाश करदेनेको हो मोक्ष कहते हैं 
२ 


१० भाषानुवाद । 


उनके सिद्दाम्तमें एक दोष यह भी होगा कि पुरुष परिणामी 
और सड़ी हो जायगा और “अमंयोगोःयं पुरुष:” ( यह पुरुष 
सगरहित है ) इस सिद्दान्तम टूषण होगा तथा प्रकति और 
पुरुष प्रलयपस्थन्त रहते है इससे प्रलयपस्थन्त संयोग रहनेके 
कारण मोचका होना सवंधा असम्भव होगा॥ जिनका यह 
सिद्दाग्त है कि माया वा अविद्याने जोवरुप ब्रह्मका बन कर 
रखा है वह भी इस कारण टीक नहीं हो सकता कि ॥ १९ ॥ 


नाविद्यातोप्यवस्तुना बसख्घायोगात्‌ ॥ २० ॥ 


लब वह लोग अविद्याका अवस्त (नाचोज) मानते है तो अविद्या- 
रूपो अवलमे पुरुषका बन्धन कदापि नहीं हा सकता क्योंकि जो 
खयं हो कुक वस्तु नहों है वह टूमरका बन्धन क्या कर सकती 
है १ और जो अविद्याको काई वस्तु माना जाय नो ॥ २०॥ 


बस्तुत्व सिद्यान्त-हानि: ॥२ १॥ 


अविद्याके वस्तु होनेसे उनके “एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म” (ब्रह्म 
एकड़ी है टूमरा कुछ नहीं) इस सिद्धान्तकी हानि होती है 
क्योंकि ब्रह्म एक वस्तु रहा और अविद्या एक वस्तु रहो तब दो 
होमैसे अद्दत न रहा किन्तु देत होगया ॥ २१ ॥ 


विजातीय-दंतापत्तिश्न ॥२२॥ 


अद्देतवादी ब्रह्मका सजातीय, विजातीय, खगत भेद शून्ध 
मानते हैं परन्तु अविद्याका वसु माननेसे ब्रह्मम विजातीय 
इतापत्ति हो गई | २२ 0 
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विरज्योभयरूपा चेत्‌ ॥ २३ ॥ 
और जो वस्तु तथा अवल दोनोंसे हो एथक्‌ अविद्या 
काई तोसरा पदार्थ माना जाय मो भो नहीं हो सकता 
क्योंकि ॥ २३ ॥ 


न ताहक पदार्थाप्रतोते: ॥ २४ ॥ 


पूर्वोक्त रीतिसे अविद्या वस्तु अवस्नुसे भित्र तीमरा पदाथ 
नहीं हो मकती क्योंकि ऐसा कोईभी पदाथ टेखनेमें नहीं आता 
जो वस्त॒ अवससे एथक्‌ हो, और जो अद्वेतवादी अपने छः 
पदढाथाको नित्य मान कर अपने सिद्दान्तको पुष्ट करते है उममें 
भी आचार्य अनिच्छा प्रकाश करते हैं ॥ २४ ॥ 

न वयं षट्पदा्थब्रादिनी वशेषिकादिवत्‌ ॥ २५॥ 

जिस प्रकार वशेषिकाटि शास्तींमं द्रव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवाय, यह छः वा अन्यान्य शास्त्रोंमें इनसे 
न्यूनाधिक पदाधांका अनादि मान कर अपना सिद्दान्‍न्त साधन 
किया है उस्त प्रकार हम ( महर्षि कपिल ) नहीं मानते किन्तु 
असेख्य पदाधथांके सानते हैं। अब इसमें यह सनन्‍्देह होता है 
कि यदि अमब्य पदाथ हैं तो अविद्या वा अन्य जेसा मनमें आवे 
उसे भी एक पदार्थ कों न माना जाय इस सन्देह पर विशेष 
सम्मति यह हैं कि ॥ २५ ॥ 


अनियतत्वएपि नाथौक्तिकस्थ संग्रहो5न्ययथा बाली- 
न्यत्ताटिससमत्वस्‌ ॥ २६ ॥ 


यद्यपि हम असंख्य पदाथ मानते हैं परन्तु उन असंख्य 
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पदार्थीमं जो पदार्थ युक्तिमि सिद्ध नहीं होता ( जेंसे कि सद्‌ 
असद दोनोंसे रहित अविद्या है यह्ट बात युक्तिसगत नहीों अत- 
एव ) उसे ( अविद्याकों ) पदार्थ नहीं मानते यटि श्रयौक्तिकको 
भी पदार्थ माने तो वच्ध मानना बालक और उद्मत्तके मान- 
नेके समान हो जाय और जो कोई२ नास्तिक बाह्य विषयोंकी 
ऋणिक मान कर उन विषयोंकी वामनाहोसे जीवका बन्धन 
मानते हैं उन नाम्तिकोंका बख-कारणिक, सिद्दान्त ठोक नहीं 
हो सकता ॥ २६ ॥ 
नानादिविषयोपरागनिमित्तको5प्यस्थ ॥ २७9 ॥ 


क्योंकि इस जोवको प्रवाहरुपसे अनादि वामनाक्तत बन्धन 
“कहना इस वक्ष्यममाण दोषसे अयुक्त छोगा ॥ २०॥ 


न॒बादहद्यभ्यन्तरयोरुपरआ्ञोपरदच्चकभावोीपएपि देशव्य- 
वधानात्‌ सुप्रस्थपाटलिपुवस्थयोरिव ॥२८॥ 


कि नास्तिक लोग आत्मा (जीव ) को देह्में परिच्छन्न 
मानते है असलएव उनके सिद्धान्तानुसार बाह्यविषयीसे ग्राभ्यन्तर 
भ्रात्माका कुछ भी सम्बन्ध नहों रह सकता, इसका कारण यह 
हु कि बीचका ब्यवधान हो जाना उमर काख्यमें बाधा डाल देता 
है इसका दृष्टान्त यह है कि जसे स्रुघ्न (आगरे) के रहनेवालेका 
पाटलिपुत (पटने) के रहनेवालेके कसे बन्धनादि नहों हो सकता 
क्योंकि बौचमें भनेक देशों का ब्यवधान है इसो प्रकार वाह्य इन्द्रि- 
योंसे उत्पस्र हुई बासना ऋषयन्त्रस्थ ऋफ्मक बखनका हेतु नहों 
हो सकतो और लोकमें भो ऐसाहो व्यवहार देखनेमें आता है 
कि जब रंग और वस्त्रदोनोंकों अव्यवधान ( जिसके बीचमें कुछ 
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मभ हो करके मिलाया जाय तबद्दी वस्तपर रंग चढ़ सकता है एवं 
स्फटिकके समोप अव्यवधानसे जिस वणका एष्प वा अन्ध पदार्थ रखा 
जाय तबह्को उम्र स्फटिकर्म पृष्पका वर्ण प्रतीत होने लगता है 
परन्तु जब नास्तिक लोग वाह्य इन्द्रिय और ग्यात्माका व्यवधान 
मानते हैं तो इन्द्रियक्तत बासनासे आत्माका बस्धन सानमनेमें 
टूषण होगा, यदि यह कहा जाय कि वाह इन्द्रियोंका भ्राभ्यन्तर 
इन्ट्रिय (बुद्प्रादि) से सम्बन्ध है ओर आशभ्यम्तर इन्ट्रियोंका आव्माके 
साथ सम्बन्ध है इस परम्परा सम्बन्धसे आत्मा भी विषय वास- 
नासे बड़ हो सकता है सो भी अयुक्त है क्योंकि ॥ २८॥ 


इयोरेकदेशलब्धोपरागाज्न व्यवस्था ॥ २८ ॥ 
जब आत्मा और बाह्य इन्द्रिय दोनोंदो विषय बासना युत्र 
है तो मद और म॒क्कको बप्रवस्थाह्ी न होसकेगी इसका आशय 
यह्ठ है कि यदि आत्मा ओर बाहोन्द्रिय दोनोंडरी विषय वासनासे 


समान सम्बन्ध रखते हैं तो इन्द्रियोंका बन्धन न कहकर केवल 
आत्माहोके ब््धनको व्यवस्था करना अयुक्त होगा ॥ २८ ॥ 


अदृष्टवशाचइत्‌ ॥ ३० ॥ 


यदि अद्ृष्ट अर्थात्‌ जन्मान्तरक्तत कमंसे बख्धन मामा 
जाय तो ॥ ३० ॥ 


न दयोरेककालायोगादुपकार्य्योपकारकभाव: ॥३१॥ 


जब नास्तिक लोग क्षणिक“बादके कारण कर्ता और 


मन्‍नन-- -+5 > ज्ज++5 & ध् 


& ज्षणिकयादो नास्तिकॉका यह सिद्दान्त है कि सब पदाध 
प्रतिन्षण बदलते रहते हैं इसो भाति आत्माभी वदलता रहता है 
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भोज्ञाको एकही नहीं मानते तब एक गआात्माके पूर्व कालमें किये 
हुए कर्म क्यों बन्धनका हेतु होसकते है ? अतएव अन्य कर््ताका 
अन्य भोक्ताके साथ उपकाय ( जिसका उपकार किया जाय ) 
छपकारकभाव समब्ब्ध नहों होसमकता ॥ और यदि यह कहा 
जाय कि घ॒त्र कमंको भांति पिताका किया हुआ गर्भाधानादि 
संस्कार पुत्रंक लिये उपकारो होता है इसी प्रकार अन्यका 
किया कर्म अन्यभी भोग सकता है इस शह्ाका पूर्वप्त करते 
है क्ि॥३१॥ 


पुत्रकमंबदिति चेत्‌ ॥ ३२ ॥ 


यदि पुत्र कमंका दृष्टान्त दिया जाय तो भी अयुक्त है 
धोंकि ॥ ३२ ४ 


मास्ति हि तत स्थिर एकात्मा यो गर्भाधानादटिना 
संस्क्यते ॥ ३३ ॥ 


जब कज्षणिकबादियोंके मतर्म एक आत्मा स्थिरहो नहीं तो 
ग्भाधानादि संस्कारके समयभोी एक आत्मा नहों रहता जिससे 
पुत्रका उपकार कहा जाय और आस्तिकोंके मत तो आत्मा 
को स्थिर कहा है अतएव उपरोक्त दृष्टान्त आस्तिकोंके सतमें 


अतणव पूबक्षणमें किये हुए भ्रात्माके कमंके। परक्षगर्में आत्मा नहीं 
भोगता इसो सिद्दान्तानुसार नास्तिक लेग कर्ता भोक्नाका भिन्न २ 
मानते हैं तब जन्मान्तरके आत्मकृत कर्म दूसरे आत्माका बखन 
नहों कर सकते । 
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मो ठोकभी होमकता है ॥ अब रहा यह कि यदि क्षण्पकि बस 
को अनियतकारणवाला वा अभावकारणवाला यदा अका- 
रणवालाही माना जाय तब क्या दोष होगा तो इसका उत्तर 
यह है ॥ ३२ ॥ 

स्थिरकार्य्यासिद्दे: चऋण्कित्वम्‌ू ॥ ३४ ॥ 


कि यदि बसखका क्षणिक मानो तो स्थिर काय्यकी सिद्धि 
कदापि न ह्ोमकेंगो इम सूत्रका विशेपाव यह है कि शणिक 
बन्न कार्य्यकी अमिदि का हँतु होगा क्योंकि यदि अकारणिक 
क्षणिक बस्ध स्वीकार करके “बमश्थादिक॑ क्षणिक सत्वाद्‌ दौप- 
शिखादिवत्‌” (बन्धादिक क्षणिक हैं क्योंकि होनेसे, दौपज्थोति 
के समान' ऐसा लक्षण कगे तो घटादिमे अतिव्याप्ि होजायगी 
अर्थात्‌ जेसे दोपशिखाम कोई विशेष कारण नहीं है किन्तु 
वह अग्निका एक रुपान्तरही है ओर वह सर्देव एकभावसे न 
रहनेके कारण ज्षणिकभी है तथा दौपशिखा है इस व्यवदारसे 
उसकी सत्ताभो कहो जातो है इसी प्रकार आत्माकाभी बन्ध 
किसो कारण विशेषसे नहों है किन्तु वह्द उमका एक रुपान्तर 
है तथा वह्द रुपान्तर क्षणिक है परन्तु इस लक्षणसे घटादि 
पदा्थाको भी कारण रहित नहीं कचह् सकते क्योंकि जैसे बन्ध 
बसे घटादि दोनोंड्रोम समान प्रमाण है ॥ अतणएव यह लक्षण 
दूषित रहा और स्थिर कार्य्यकी क्या असिद्ध छोगी वह इस 
अगले सूचसे स्पष्ट करते है# ॥ ३४ ॥ 





+ एस सूत्रके आशयका विश्वेष निर्णय ३७ वें सूत्रके भायमें 
होगा। 
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न प्रत्यभिज्ञावाधात्‌ # ॥३५॥ 


लोकमें कोईभो पदार्थ क्षणिक नहीं है क्योंकि लौकिक पदा- 
थ्ींको क्षणिक माननेसे प्रत्यभिज्ञाज्ञानका बाध होगा जसे “जो 
मैंने पूर्वकालमें पदार्थ देखा था उसौका इस समय स्पर्श करता 
हु” इस लोकके व्यवहागसे जाना जाता है कि कोईभी पदार्थ 
लणिक नहीं है किन्तु सब पदाथ स्थिर हैं करोंकि यदि क्षणिक 
मानें तो “जो पहिले देखा था उसोको स्पश करता हू?” यह 
कहना नह्यों बन सकता इससे बन्धादिकेंका भो स्थिर मानना 
चाहिये अ्रतणव बसादि क्षणिक नहीं है और लक्षणभो ऐसा 
करना चाहिये कि “बश्धाटिकं स्थिरं सत्वाद्‌ घटादिवत्‌” 
( बखादिक स्थिर है होनेसे घटाटिको भांति) ऐसे लक्षण 
करनेसे काईभसी दोष नहीं आता और बन्धका स्थिरल्भी सिद्ध 
होता है ॥ २५ ॥ 


आतिन्यायविरोधाच्न ॥ ३६ ॥ 


“सदेव सौम्य दमग्र आसोत' “तम एवेदमग्र आस” (हे 
सौम्य ! यह जगत्‌ पच्चलेभी सत्ही था) (यह जगत्‌ पह्चिले तमही 
था) इन अुतियोंसे ज्गतृका सद होना सिद्द होता है और 
“क्थ्मसत: सज्जायेत” (असत्से सत॒को उर्त्पत्ति कैसे ह्ोसकतो 
है) इस युक्षिसेभी जगत्‌का पूवकालमें होना ओर क्षणिकबादकी 








# वा जो पदार्थ किसौ इन्द्रिय दारा पहिले प्रत्यक्ष हो चुका 
है उमोको फिर किसौ इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष करके पूवंकालका 
झारण करनेका नाम प्रत्यभिज्ञा है। 
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दोषापत्ति सिद्रि होती है अतएव बन्धनका क्णिक सानना 
शुति और न्याय दोनोंसे बिरुद है ॥ ३६ ॥ 


इृष्टान्तासिडेश ॥ ३७ ॥ 

फऋखणिकमें जो दोपशिखाका टदृष्टान्त दिया उसको श्री 
असिद्धि होती है कप्रोंकि क्षण ऐसा सूक््मकाल है कि जिसको 
इयत्ता(तादाद)कुछभो नहीं होसकतोी जेसे परसाणओंकी इयत्ता 
नहीं है इसो प्रकार क्षणकीभी इयत्ता नहीं है तब दीपशिखा एक 
कज्ुण एकभावसे रहतो है यह कथनभी सर्वंथा अयुक्त है इसका 
कारण यह है कि दीपशिखाकी स्थिरता कितनेह्तो क्षणतक 
अथोत्‌ दो वा एक समिनटतक स्षमान देखनेमे आती है तो 
दोपशिखा प्रतिक्षण बदलती है यह कथन भी प्रत्यक्षसे बिरुद 
झोगा और क्षणिकबादियोंके मतमें एक दोष यच्भोी होगा कि 
वह किसी वस्तुमें काय्ये कारण भाव नहीं कक्ठ सकते जेसे घटका 
कारण झत्तिका है यह कथन नहों बन सकता केग्रांकि जिस 
चणमें झत्तिका घटका कारण रूपथो वह क्षण अब नष्ट होगया 
कौर यहमो नहीं कह सकते कि घट और रूत्तिकाका कार्य्य 
कारण भाव नहों है करोंकि बिनर कारण जामे घट बनानेमें 
कुलालको प्रश्ठत्ति नहों डोतो और यदि दोनोंको अर्थात्‌ 
खत्तिका और घटको उत्पत्ति एकतक्षणहोमें माने तो ॥ १७ ॥ 


युगपत्ञायसानयोन काय्यकारणभाव: ॥ ३८॥ 


जो पदाथ णक साथ उत्पत्र होते हैं उनमें कार्य कारण 

भाव नहों होता क्योंकि ऐसा काईभी दृष्टान्त नहीं है जिसमें 

काय्य कारण दोनोंको उत्पत्ति एक साथहो हो और यदि 
रे 


श्र भाषागुवाद । 


क्षणिकवादी यह कहें कि रूत्तिका भौर घट क्रमसे हैं अर्थोत्‌ 
पहिले रूत्तिका रूपी कारण पोछे घट रूपी काय्य ॥ १८ ॥ 


पूर्वबापाये उत्तरायोगात्‌ ॥ ३८ ॥ 


तो पूर्वोक्त पक्षमं यह दोष होगा कि जब पूर्वक्षणमें 
ससिकारुपो कारणका नाश हो जाता है तब पोछे उससे 
कार्य्ये घट क्यों कर उत्पन्न हो सकता है? क्योंकि जबतक 
उपादान कारण न माना जाय तब तक काय्यकौ उत्पत्ति नहों 
कछो सकती वह काय्य कारण भाव क्षणिकवादियोंके मतसे सिद्ध 
नहीं हो सकता ॥ ३८ ॥ 


तड़ावे तदयोगादुभवव्यभिचारादपि न ॥ ४० # 


पूब (कारण ) को विद्यमानतामें उत्तर ( काय्य ) का 
अग्ोग ( अभाव ) होनेसे ओर काश्थयकारणका व्यभिचार होने- 
सेभो पूर्वक्तत सिद्धान्त ठोक नहीं हो सकता यह अन्वय व्यति- 
रेक भाव तभी हो सकता है जब कि काय्य कारणको स्थिरता 
स्तोकार कोजाय वह स्थिरता क्षणिक बादसे नहों हो सकतो 
अतणएव उक्त मत टूपित रहा | यहां पर यह सन्देह होता है 
कि जिस प्रकार निमित्त कारणका पूबंभाव ( पहले होना ) 
माना जाता है इसो प्रकार उपादान कारणका कौ पू्बभाव 
माना जाय तो क्या दोष है इसका उत्तर यह है ॥ 8० ॥ 


पूर्वभावमात्र न नियम: ॥ ४१ ॥ 


यदि कारणको नियत म मान कर पूबंभाष मात्रही मानें 
तो यह नियम न रहेगा कि रृत्तिकाहीसे घट बनता है वा 


सांख्यदर्शन १८. 


कण्जलसे, क्योंकि क्षणिकवादोी किसी विशेष कारणको बियत 
भावसे तो मानेगेह्ो नहीं किन्तु भावहो मानेगें अतएब उपरोक्त 
दोष रहा ॥ इस खूबका यह भी अर्थ हो सकता है कि 
निमित्त कारण और उपादान कारण हवन दोनोंमें कुछ भी भेद 
पूबंभाव मात्र साननेसे न रहेगा क्योंकि कुलाल घटका निमित्त 
कारण है और रत्तिका उपादान कारण है यह नियम क्षणिक- 
बादौ कदापि न कर सकेगे अतएव उनके कथनामुसार आत्माका 
बस मानना भौ सर्वथा प्रयुक्त है। अब विज्ञानवादियोंका मतभी 
अयुक्त सिद्ध करते हैं विज्ञानवादी कचते हैं कि जो कुछ वस्तु 
ससारमें है वह मिष्याही है अतएव बन्ध नाश हो जानेके लिये 
कारण खोजनेकी केाई आवश्यकता नहों इसका उत्तर यह 
है कि॥ ४१ ॥ 


न विज्ञानमाब' बाह्नमप्रतोते; ॥ ४२ ॥ 


इस जगत्‌के विज्ञान मात्र नहीं कह सकते क्योंकि विज्ञान 
आन्तरिक ( भोतर ) होता है आर दस जगत्‌में वाज्म प्रतोति भी 
होती है ॥ ४२ ॥ 

तदभाबे तदभावाच्छून्यं तहिं ॥ 8३ ॥ 

यदि वाह्न न माने तो वह्द ( दोखते हुए जगत्‌में ) विज्ञान- 
काभी अक्षाव मानना होगा अतणएव जगतूका शून्य कहना 
पड़ेगा इसका कारण यह है कि प्रतोति विषयका साधन 
करनेवालो होती है इस लिये यदि वाह्न प्रतोति जगत॒का 
साधन न करे तो विज्ञानप्रतोति भी विज्ञानका नहीं सिद्ध कर 
सकती इस इेतुसे विज्ञानबरदमें शून्यवाद हो जायगा ॥ अजं 


२० भाषानुवाद | 


शून्यवादों नास्तिक कहता है कि तत्वमात् सब शून्य रहो इससे 
क्या हानि है परन्तु बस्धकों अवस्त मान कर उसके नाशके लिये 
कारण ग्वोजना तो अग्ुुकड़ों है इसो अम्िप्रायसे यह वच्यमताण 
सूत्र शून्यवादीके पूर्वपक्तका कहते है ॥ ४३ ॥ 


शून्यं तत्व भावों विनश्यति वस्तुधमंत्वादिनाशस्थ ॥४४॥ 


जितने पदार्थ हैं सब शून्य हैं और जो कुछ भाव (विद्यमान) 
है वच सब नाशवान्‌ है और जो बिनाशी है वहच्द स्प्नको भांति 
मिष्या है इससे संपू् वसतुओंके आदि और अन्तका तो अभाव 
(न होना ) सिद्रही हो गया अब रहा केवल मध्यभाग उममें कुछ 
सत्य रहा मो भो पाग्माथिक न रहा किस्तु व्यावद्दारिक रहा 
तब कोन किमके बांध मकता है ? और कौन किसके छोड़ 
सकता है ? इस हेतुसे बन्ध मिध्याहो प्रतोत होता है ॥ जो जो 
भाव वत्तु ( विद्यमान ) है वह नाशवान्‌ इस लिये है कि नाश 
होना बसतुमातका धर्म अर्थात्‌ स्वभाव है इम शून्धवादीके पूर्व- 
पत्षका खर्टन करते है ॥ ४४॥ 


अपवादमावमबुद्दानास्‌ ॥ ४५ ॥ 


जो कुछ भाव पदार्थ है वच्र सब नाशवान्‌ हैं यह कथन 
मूर्खों का अपवाद मात्र है क्योंकि नाशसात्र वस्तुका स्वभाव 
कईडच् कर नाशम कुछ कारण न बतानेसे जिन पदाधाका कुछ 
अबवयव ( आल्ति ) नहीं है उनका नाश नहीं कह सकते 
इसका हेतु यह है कि कारणमें लय हो जानेकाही नाश कचदते 
हैं ओर जब निरबयव वसुओआका कुछ कारण न माना तो 
उनका लयभी किसीमे न होनेसे उनका नाश न हो सकेगा 


सांख्यदशन २१ 


इसके अतिरिक् एक दोष यह भी रहेगा कि लोकमें कार्थ् 
मात्की अभाव मिद्दि नहीं कह सकते जेसे “घट फूट गया?! 
इस कथनसे यह ज्ञान ह्ञोगा कि घटको टुसमरी अवस्था हो गयी 
किन्तु घटरूपी कार्य्य तो बनाहो रहा क्योंकि आक्रमतिका नित्य 
इस लिये साना है कि वह एक घटके नाश होने पर दूसरे घटमें 
तो विद्यमान रहती है ॥ ४५ ॥ 


उम्यपत्षसमानज्नेमत्वाटयमपि ॥ ४६ ॥ 


ढोनों पक्षों ( क्षणिकबादों और विज्ञानवादों ) का खण्डन 
एक गोतिसे कर दिया जाता है इसो प्रकार शन्यवादभी खण्डन 
हो जाता है जिस प्रकार क्ृणिक पक्षके खणडनसे प्रत्यश्िज्ञादि 
दोष है और विज्ञानपतक्तमें वाच्मप्रतोति (वाहरकी वम्त दोखना) 
आदि श्वण्डन हंतु है इसी भांति यह शून्यवाद भी है, यदि 
यह्ष कहो कि शून्यवाद करने पर भी पुरुषाथत्व ( मुक्ति ) तो 
सखोकार करते है तो वह भो मानना अयुक्त होगा ॥४६॥ 


अपुरुषायथत्वमुभयथा ॥ ४७ ॥ 


दोनोहो प्रकारणे परुषार्थत्व नहों कह्चा जासकता अर्थात्‌ 
दु'ख निव्रत्ति भो शून्य है ओर दुख निद्वत्तिके साधन भी शून्य 
हैं तथा पुरुषार्थ भी शुन्यहों हैं तब शून्यवादी सबको शुन्ध कह 
कर पुरुषाथकों किस प्रमाणसे उत्तम कह सकते है ? अब 
सामान्य प्रकारक सन्‍्देहांका खण्डन करते है ॥ ४७ ॥ 


न गतिविशषात्‌ ॥ ४८ ॥ 


गति विशेष अथांत्‌ दूसरे २ शरोरों में प्रविष्ट होना इसी 


श्र भाषानुवाद | 


काय्य से जीवका बन्चन यदि माना जाय तो वह ठोक नहों 
क्योंकि गति जोवका स्वाभाविक धर्म के ओर यदि सखाभा- 
विक धर्महो बनख्का हेतु हो तो फिर मोक्ष कदापि नहों हो 
सकेगा क्योंकि किसी का स्वाभाविक धरम बस्थका हैतु 
नहींहो सकता यदि यह् कहो कि गति आदि प्रकृतिके धम हैं 
अतएव उनसे बसखन होना चाहिये सो भो ठोक नहों 
क्योंकि ॥ ४८ ॥ 


निष्क्रियस्य तदटसस्मवात्‌॥ ४८ ॥ 


पु 


निष्कि य अथात्‌ जड प्रधान (प्रकृति) मे गति होना असम्भव 
बात है अतएव गति आदिशे बन्धन नहीं होसकता यदि जीव 
को शरोर रूप मानकर उस शरोगके नष्ट होतही मुक्ति मानी 
जाय सो भो ठोक नहीं क्योकि ॥ ४० ॥ 


सूर्तत्वाद्घटादिवत्‌ समानघर्मापत्तावपसिद्दान्त: ॥४ ०॥ 


घटादिकाकी भांति जो जीवकीा मूरत्तिमान्‌ माना जाय तो 
एक देशोयत्व होगा और घटादिकांके समसान धम सावयत्व 
(टुकडोंवाला) ओर विनाशित्व दोनींही जीवमे खौकार करने 
पड़ेगे अतएव आस्तिकांका सिद्दान्त (जीवका अनादि अनन्त 
मानना) न रहेगा । आत्माके अपरिच्छिन्न (सर्वव्यापक) होनेमें 
हेतु कहते है ॥३०॥ 


गतिश्रुतिरप्यपाधियोगादाकाशवत्‌ ॥ ५१ ॥ 


“ृन्रत्य स्वंगत.” नित्य है सर्वगत है अधथाोत्‌ शरोरके सब 
अवयवोंम प्रविष्ट है इत्यादि बचनोंसे झ्रात्प्राका खवंगत होना 


सांख्यट्शन श्र 


सिद्द होता है शौर जो आत्मामें गति (लौकिक व्यवहार) अति 
(अध्ययनादि) हैं भो वह वास्तविक नहों है किन्तु औपाधिक 
(उपाधिसे हुए) जैसे घटमे जो आकाश है वह घटक जहां लेजाओ 
बच्चों चना जाता है परन्तु आकाश सवव्यापी और क्रिया रहच्चित 
है इसो भांति देह्ाादिकके कृत कर्म यद्यपि जौवके योगसे होते 
है परन्तु बास्तवमें जोवक यह सब कम उपाधि कृत है इसका 
सारांश यह है कि पविह्ित और निषिद् टोनों प्रकारके कमांसे 
जोवका बन्धन मानना ठीक नहों है अब कमकृत बन्धन- 
काभी ” खण्डन करते है ॥ ५१ ॥ 


न कमंग्राप्यतइमंत्वात्‌ ॥ ५२ ॥ 
कर्मसे भी बन्धन नहीं हो सकता क्योंकि कम करना जोव 
काहो धर्म नहीं है यदि गुण (सत्व,गज,नम) से बन्धन माने वह 
भी ठोक नहीं हो। सकता क्योंकि ॥ ५२ ॥ 


अति प्रसक्तिरन्यघमत्व ॥ ५३ ॥ 


इसमें अति प्रसक्षि दोष होगा अर्थात्‌ तोना गुण एकच्ी 
कालमें वम्धन नहों कर सकते ओर जब एकटड्डो कालमें बन्धन 
नह्लीं कर सकते तो यहभी शिवय महीं ह्ञागा कि कानसे गुणसे 
बब्धन हुआ है ओर निश्चय न हाने पर बन्धन छुड़ानेकाभी उपाय 
नहीों हासकता॥ यदि यह कहा जाय कि निर्गणत्वही एक 
पदार्थ है वद्दी जोवके बख्बनका हेतु है वहभी अयुत़ा है 
क्योंकि ॥ ५३ ॥ 

निगुणादिश्वुतिविरोधश्ति ॥ ५५ ॥ 
“ज्ाज्षो चेता केवलो निर्गुण” (साक्षी है चेतन्थ है केवल 
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है निगंण ह)इत्ादिक य॒तियां केवल ईखरह्ी का निर्गणल प्रति- 
पादन करती है यदि जीवम भी निगणत्वादि माना जाय तो 
इंपर आर जीवम सटहोक्या रहेगा ? और अन्यका स्वभाव अन्य में 
आरोपित करना पडंगा अतएव ईश्वर प्रतिपादिका आुतियोसे 
बिरोध हा।गा इस सूतम 'डति 'शब्दसे यह प्रयोजन है अश्रव बन्धके 
इंतुओंका विचार इसी सत॒तक समाप्त इआ अब इससे आगे 
अन्य विचार सुक्तिक विषयम आरम्भ करते हैं ॥ कि जब प्रकृति 
आर पुरुषका मयोग स्वाभाविक वा काल आदि निमित्तोंसे हो 
लो क्या स॒क्त पुरुष बद्ध नहों हो सकता इसका उत्तर लिखते 
हैं ककि॥ ४४ ॥ 
तद्योगे।ईप्यविवेकान्न सममानत्वम्‌ ॥ ४५ ॥ 

प्रति सयोग अविवेकर्म हाता है और मुक्त जोवर्म अवि- 
वेक नहीं रहता अतएवं वह बड नहीं कहा जासकता यटि म॒क्त 
जोवम अविवेककी विशेषता पाई जावे तो सुक्कत और अमुक्त टोनां 
हो समान है अब रहा यह कि जोवकी वासना जो जन्मा दिस 
हतु हैं वह जवब्य कोन २ कारणासे होता है मो इसका 
उत्तर यह्द है कि एक तो साज्षात्‌ (वक्त कर्म जिनका तत्काल फन्‍न 
मिलता है) टूसरा धर्माधम (जिन कम्मासे धर्माधर्म उत्पत्र हो 
कर वह धर्म अधर्मही जम्ममें हेतु होता #) तीसरा राग इंषादि 
इन तोन प्रकारक जन्मकारक कमों का हंय (त्यागने योग्य) 
कहा है इनका नाश किस प्रकार होसकता है वही 
कहते है ॥ ५५ ॥ 

नियतकारणात्‌ तद्क्छित्तिर्धान्ततत्‌ ॥ ४६ ॥ 

उनका नाशभी नियमित कारणासे हो जाता है जिसप्रकार 
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शक्ति (सोप) में चांदीकों भ्वान्ति होती है वह शक्लिका विवेक 
होतेडी नष्ट होजाती है और वही विवेक उस भ्त्रान्सिके नाशर्में 
नियत कारण है इसी प्रकार जन्मकारिणी वासना जो बुश्िसे 
सम्बन्ध रखती है उसका जोवकीा विवेक हो जानाही मु्न होना 
है। अब यहां पर यह सन्देह होता है कि जब प्रकति और 
युरुषका अविवेकच्तौ प्रक्तति सयोग दारा बन्धका हेतु है और प्रक्तति 
पुरुषका विवेकही मोक्षका हँतु है तो देह (शरोर) के अभिमान 
होते भी वह विवेक उत्पन्न होजायतो मुक्ति होमकतो है वा 
नहों यदि हो तो ऐसी मुक्ति झुत्यादिकोंसे विरुद्ध है ॥ ५६ ॥ 


प्रधा ना विवेका द नया विवेकस्य तडाने हानम्‌ ॥ ४७ ॥ 


पुरुषमें प्रधान # अविवेक होनेसे बड्ग्रादिकांका अविवेक 
गौण (अप्रधान) है और पुरुषका प्रधान अविवेक बुद्यादिकोंके 
अविवेकका कारण है अतएव बुद्रादिकाका अविवेक कार्य रूप 
इहोनेसे अनित्य है ओर पुरुषका अविवेक कारण होनेसे अनादि 
है अब यहांपर यह शड़ा होती है कि पुरुषके प्रधान अविवेक 
मैं क्या प्रसाण है ? क्ोंकि 'पिं मूख हू” मै परि्ठत हु इत्या- 
दिक कथन सब बुद्धिविषयक होनेसे बुढिदीमें अविवेक सिद्ध 
होता है इसका उत्तर यह है कि “से बार बार शरौर त्यागकर 


जब एचोपर जन्म धारण करु' तब मुझे स्वर्गसुख मिले नरकके 





# अविवेक दो प्रकारका डै/“ंक' तो प्रश्न अर्थात सुख्य और 
दूमरा अप्रधान अर्थात्‌ गौण, (प्रधान अविवेककक़ प्रधान अविवेक 


कारण है, प्रधान अविषेक जो “ है, अप्रधान कुदवादिकोंमें है| 
४ ध 5८ है 
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दुःख आदि न मिलें” इस प्रकारके लौकिक अनुभवोंसे पुरुषमें 
हो प्रधान अविवेकका निश्चय होता है क्योंकि बार बार मरना 
ओर जन्म लेना यह काय्य ब॒ढिका नहीं है किन्त जीवका है 
इसका हेतु यह् है कि जीव प्रलय होनेके अनन्तरभो जन्म लेता 
है और जब जब जन्म लेता है तब तब संयोग वशात्‌ अन्यान्य 
बुदियेके परिणासकोा प्राप्त होता है बुदि आदिक जम्मान्तरोंसें 
एककछ्ो महों बने रहते अतएव उनके अविवेकको अनादिभो 
नहीं कह सकते और अब इसमें यदि यह सन्देह हो कि यदि बद्दि 
आदिका अविवेक कायण्य रूप होनेसे अनादि नहीं, इसका 
कारण क्या है क्योंकि कारण बिना काय्य नहीं होता यह 
नियम है तब इससे पुरुषका प्रधान अविवेकछो कारण कहा 
जायगा लोकमेंभो यहो टेखा जाता कि जिमकी सुवर्णमें खत्वा- 
भिसान होता है उसका सुवणसे बने हए परिणामों आभृषणोंमें 
की खत्वास्रिमान होताहो है इसो भांति जीबर्म जब अश्विक 
है तो उसके परिणामो ब॒द्धि आदिमेंभी अविवेक उसौका कहा 
जावेगा अब रहा यक्त कि प्रधान अविवेक और उसकी वासना 
में कौन प्रनादि है तो इसको कोईभो आवश्यकता नहीं है 
क्योंकि यह दोनों बोजाइरके समान है इनमेंसे किसीकाभी 
पहले पोछे नहों कह सकते ॥ इस सब खतबका अ्राशय यह 
हुआ कि पूर्व सूबके अन्तमें जो शद्धा कौथो कि यदि प्रकृति 
पुरुषका विवेक इसो शरोरसे हो जाय तो मनुष्य इसी शरौरमें 
मुक्त हो सकता है उसके उत्तर पत्तमें यह सब है कि प्रुषके 
प्रधान अविवेकसे अतिरिक्ष जो बुद्धि आदिकोंका अविधेक है 
जब तक वह नष्ट न होगा सब तक कदापि मुक्ति न होगो और 
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धुद्धि आदिका अविवेक इस शबोरके रहते नष्ट नहों हो सकता 
जब तक बुद्धि रहेगी तब तक उसका अविवेक भी बना रहैगा 
अलणएव इसी शरीरमे मुक्त कहना नहों हो सकता ॥ अब कोई 
शका करता है कि ॥ ५७ ॥ 


वाझ्ाव न तु तत्त्व चित्तस्थिते: ॥ ५४८ ॥ 


बनस्ादिक सब चित्तह्दीको होते हैं अतएब पुरुषमें बन्धादि 
कहना केवन कथन मात्र है बास्तिक नहीं है जैसे जबाका 
पुष्प स्फटिकके समोप रखनेसे स्फटिकर्में भो कुछ ललाई आ- 
जाती है परन्तु वह्च ललाई औपाधिक है बास्तविक नहीं इसो 
भांति पुरुषमें भो बन्ध वास्तविक नहीं है। अब यहां पर यह 
सनन्‍्देह्न होता है कि यदि पुरुषमें बन्यन कथन मात्र है ती उसका 
नष्ट होना अत्यन्त पुरुषार्थ क्यों है और विवेकाविवेक अन्य 
(चित्तादि) के स्भाव है उनसे ट्सगे ( जोव ) का बन्ध मानने 
पर #% कमोदिकोंकी भांति अव्यवस्था होगो तो इमका वह्ी 
(पूथ पक्ष कत्तो) समाधान करता है कि यद्यपि विवेक और 
अविवेक चित्तके धर्म है तथापि पुरुषमें यदि बन्धको वाद्मात्र 
(कथन मात्र) हौ माना जाय तो वह केवल युक्षिसे ही दूर 
हो सकता है विवेकको क्या आवश्यकता है इसका समाधान 
यह है कि ॥ ५८ ॥ 


& जेंसे कमरे अव्यवस्था पृव सूत्रोंमिं दिखा आये हैं अर्थात 
टेहादि क्लकर्मा से जोबका बखन स्वोकार करने पर अन्यके किये 
कमेसे अन्यका बस्थन यह अ्व्यवस्था होगी। 


हा भाषानुवाद । 


युक्तितोएपि न बाध्यते दिडमृढ़वदपरोत्ञाह्र ते ॥ ५८ ॥ 


युक्षिसि भी उसका माश नहीं हो सकता किन्तु वाज्ञात 
कोने परभी प्रयज्ञ अवश्य करना पडेगा जेसे कोई पुरुष दिशा- 
झको भूल कर पूबको उत्तर मानता है तो यद्यपि यद्द दिशाको 
ऊरलटा मानना केवल कथन मात्र है तथापि उसको बिना बताये 
कदापि दिशाका ठोक ज्ञान नहीं हो सकता इसो भांति पुरुषमें 
भो बस्ध निद्वत्ति के लिये विवेककी आवश्यता होतो है क्योंकि 
“अपरोच्याहत” प्रत्यक्ष प्रमाण बिना उसे दिशाका ठीक 
खान नहीं हो सकता, जब तक दिशाके भूले हुएको सूथ चन्द्रमा 
आदि अपनो नियत दिशाओंस उदय उोनवाले पटाथां दारा 
उसे प्रत्यक्ष न कराया जाय तब तक पृवका उत्तर साननवाना 
कदापि उस भ्वमसे नहीं छुट मकता इसो भाति प्रकति और 
पुरुषका विवक जब तक प्रत्यक्ष माघन शास्त्रावलोकन खझुत्यादि 
वबिडित कर्माके बिना नहीं हो सकता ॥ ४८ ॥ 


अचाक्षुपाणामनुमानन बोधो धृमादिमिरिव वक्ष: ॥६॥ 


जो विषय प्रत्यक्ष नहीं है किन्तु परोक्त है उनकाभी अमु- 
सानसे ज्ञान होता है जिस प्रकार अति टूगसे धुम देखकर 
यद्यपि अग्नि नही देखो तोभी अग्निका बोध होजाता है ॥६०॥ 
सत्त्रजस्तममां सान्यावस्था प्रक्नति: प्रक्ततेमंहान्‌, 
महतो$हड्डारोएहहइप रात्‌ पद्च तन्मावाण्युभयमिन्द्रियं 
तन्म्मावेभ्य: स्थलभृतानि पुरुष इति पञ्मविंशतिगुणा: &६? 


सत्य, रज, तम इन तोनों गरणोंकी जो साम्यावस्था अर्थात्‌ 
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म्घुन आअधिक न रहकर ससानभावसे रहना इसोीका नास 


प्रकतिहे उक्त तोन गुणोंकी साम्यावप्थाहो प्रकति है अथ त इनसे 
(तोौनों गुणोंसे) भिन्न किसी अन्य पदार्थका नाम प्रक्नति है 
और वच्च सत्वादिक प्रकतिक घम नहीं है किन्तु सत्वादिका रुपहो 
प्रक्तति है। इम उपरोक्त लक्तणका आशय यह हुआ कि “कायको 
प्राप्त न हुए हों ऐसे इन्हों तोन गुर्णांका नाम प्रकृति है”' यही रूल 
प्रकतिका नत्तण यह है कि जो ओर तत्वोंका उपादान कार- 
णशकह्तो उसका नाम्र प्रकति हैं॥ उस प्रकृतिसे महत्तत्व उत्पन्न 
होता है महत्से अचक्दड्रार ओर अचड्वारसे पाच तन्मात्रा अर्थाल 
इल्द्रियोंका विषय और दोनेः दसन्द्रिय (ज्ञानेल्डिय ओर कर्मेस्ट्रिय' 
ओर तत्माल्नाओआम स्थुलमूत उत्पन्न होते है आर एक पुरुष 
एवं समस्त # मिल कर यहो उपरोक्त पद्मविंशति (पद्दीस) 
गुग है ॥ ६१ ॥ 


स्थलात्‌ पदच्चनतन्मात्रस्थय ॥ ६२ ॥ 


म्थुल जो एशथिवी आदिक है उनमें तझ्मावा अर्थात्‌ रुपर- 
सादि इनका अनुमानसे ज्ञान होता है क्योंकि स्थुल पदाथही 
अपनो प्रन्तिसम दशाका प्राप्त ह्षोकर नज्मात्रा रूप होंगये हैं 
अ्तएव स्थुन पदार्थ के ट्सरा तशात्राओका अनुमान होता है 
लोकिक नियमभो एसाहो टेखा जाता है कि स्थुल पदार्थमें 


# ९ प्रकष॒ति र महत्‌ ३ अहड्यार ४ रूप ४ रस ६ गम्प ७ स्यश 
८ शब्द £ वाकू १० पाशि ११ पाद १२ गुदा १३ उपस्ध १४ नेच 
१४ जिड्डा १६नाक १०त्वचा १८ कान १८मन २० पएृथिवो २१जल 
२२ तेज २१ वायु २४ आकाश २४ पुरुष अथात्‌ जोव । वा ईश्वर । 
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जसा विशेष गुण होता है वेसाडी गुणवाजा ट्रव्यभो उनके धारा 
उत्पन्न होता है जेसे तन्तुका गुण पटम देखा जाता है ॥ ६२ ॥ 


बाद्याभ्यान्तराभ्यां तेश्वाहड्गगस्थ ॥ ६३ ॥ 


बाच्य ओर अभ्यन्तर दोनों प्रकारके इन्ट्रिय तथा उनको 
तत्मात्रा इनमे अहंड्वारका बोध होता हैं क्योकि अहड़ारके 
इन्ट्रिय तत्मात्राए काय हैं अतएव अभिमानका यह्ठ इन्द्रियादि 
कार्य है यदि यह सब अहड्वारके कार्य नक्षोते £ तो इन्ट्रिया- 
दिमें इसके गुणभी दृष्टिगत नहोते जेसे यह सब पुरुषके कार्य 
नहीं है ओर न पुरुष इनका कारण है अतएव इनमे पुरुषके 
गुणभो दृष्टिगत नहीं होते ॥ ६३ ॥ 


तेनानत:करणस्य ॥ ६४ ॥ 


अच्डार रूपी कारणयसे अन्त'करणका बोध होता है अच्- 
छजूपर अन्त:करणका कारण है क्योंकि अहदूार जो ट्रव्य है वहच्द 
निश्चय ब्त्तिवाले द्रव्य (अन्त.करण) का उपादान कारण होता 
है इसका हेतु यह है कि अन्त,करण /जिसमें निश्चय होता है) 
वहमभी द्रव्य है और अचक्ड्डारभो द्रव्य है यदि अचहड्डार नहोतो 
अन्त करणभी नहीं हो सकता जैसे अन्त करण पुरुषका काये 
नहीं है उसमे पुरुषका गुणभी नहीं दृष्टिगत होता और लोकिक 
व्यवद्दारभी यहो है कि पहिले पदा्थके स्वरूपका निश्चय करके 


+ इस प्रकारके दृष्टान्तकों व्यतिरेक टृष्टान्त कह त हैं जिमका 
लक्षण पह्िले भी लिख आये हैं कि कारणके न होनेस कार्थका 
न हझोना। 


सांख्यदशेम श्श 


पौछे उसे स्वोकार करता है “मेने यह किया” “मुझे यह 
करना है” इत्यादिक सव अजिचार अन्त करणसे होते है और 
जहां २ “में” शब्द आता है वह्तो अहड्डारका काय ह और 
डूसी भांति जिस २ कार्यमें जेमा २ गुण जिस २ द्रव्यका टेखा 
जावे उसो द्रव्यको परम्परा सम्बधमें उसका कारण मानना 


चाहिये ॥ ६४॥ 
तत' प्रक्तते' ॥ ६५ ॥ 


प्रकतिका काय्य, मचहत्तत्व है असलएव मचहत्तत्व काय्य से 
प्रकलि कारणका अनुमान हारा बोध होता है और कार्य 
कारण भाव शून्य जो पुरुष है उसका अनुमानभो इन वच्णमाण 
कारणंस होता है ॥ ६५ ॥ 


सहतपराथत्वात्‌ पुरूषस्य ॥ €६ ॥ 


महदादिक जितने कारए हैं वह सब पराथ अर्थात्‌ अपने 
अतिरिक्त किसो भन्यके लिये विकार वा परिणास द्वारा फल- 
साधक है इसोसे प्रुषका बोध होता है क्योंकि जब यह सब 
कारण, पराथ है तो किसके लिये है » इस प्रश्नके उत्तरम यही 
कहा जावेगा कि प्ुरुषके लिये, तब इसोसे पुरुषका अनुमान 
द्वारा बोध होता है इममे दृष्टान्त यह है कि जिस प्रकार उज्ज्वत्त 
शय्या विदछो हुई है तो उससे यह बोध होगा कि यह किसी 
मनुख्यकते लिये शयन करनेके हैं ॥ अब यहांपर यह सन्‍्देह् होता 
है कि प्रकततिद्ञो सबका कारण है और प्रकततिका कोईभी कारण 
नहीं इबमें क्या प्रमाण है इसका उत्तर यह है कि ॥ ६६ ॥ 


२ भाषानुबाद | 


सृल सूलाभावाइसूल मूलस्‌ ॥ ६७ ॥ 
कारणका कारण नहीं होता अतएव कारणका अमल 
अथात्‌ कारण रहित कहना चाहिये और इस सूचका यहभी 
अथ होसकता है कि जो शका प्रकृतिके कारणमें को वह पुरुष 
के कारणमे कोजावे और उसके समाधानम यह सूत्र कहा जावे 
कि पुरुष अनूल (कारण रडित है) है इस प्रकारका अर्थ महा- 
देव वेटान्तोने किया है वह्े इस कारणसे युक्त नहों हो सकता 
कि अगले सूबो मे प्रकतिक हो कारणत्व में पूर्व पत्ष उत्तर पक्च 
किये हैं पुरुष कारणसे नहों टूमरा हेतु यहभो है कि सांख्यके 
आचाणश्य कपिलजी पुरुषका उपाटान कारण नही मानते अनतएव 
उसके विषयम एसी शड्ाभी नहों ह्रोमकतो ॥ पुरुष उपादान 
कारण क्यो' नही हा सकता इमका वर्णन आगे किया जावेगा॥ 
अब एक शाड़ा इस सूबम होतो हऊँ कि कारणका कारणभो 
लोकमें टेखा जाता है जेस घटका कारण मत्तिका और रूत्ति- 
काका कारण परमाणु, तो इसका उत्तर यह है कि ॥ ६७ ॥ 
पारम्पथपप्येकत्र परिनिष्ठति संज्ञामावम्‌ ॥ €८ ॥ 
कारणांकोी परम्पगामें एकत्र अर्थात्‌ झत्तिका आदिमें कार- 
णत्व मानना केवल संज्ञा सात हे बास्तवम तो परमाणहो सब 
के कारण है ॥ €८॥ 


समान: प्रक्ततेह्दयो: ॥ €८ ॥ 
इयो'. अथोत्‌ घटादिक काय्य और छरत्तिकादि निमित्त 


कारण इन दोने के विषयमें प्रकतिका ससान सम्बन्ध है इसका 
आशय यह हुआ कि परम्परा सब्बन्धसे प्रकतिहदी के कारण, 


सांख्यदर्शन श्३ 


कह सकते हैं वह प्रकति नित्य ह# अतएव उसका काईभी कारण 
नहों हा सकता ॥ ६८ ॥ 


अधिकारिबेविध्यान्न नियम: ॥ ७० ॥ 


यद्यपि प्रकति सबका उपादान कारण है परन्तु प्रत्येक 
काय्य में जो तीन प्रकारके कारण माने है अर्थात्‌ ! उपादान 
३ निमित्त और ३ असाधारण, इनकोभो ब्यवस्था न रहगी 
क्योंकि झत्तिका, कुनाल, दण्डादिकोंका कारण प्रकृतिक्षो ठह्री 
तो इन तोन कारगोॉंको अनावश्यकता हानेसे बत्तल गोलसाल 
छागा इसका हेतु यह है कि फिर कोई भी किसीका निमित्त 
दा असाधारण कारण न रहगा अतएव जहा २ कारणत्व कहा 
जाय वहद्डार प्रकरतिकों छोड कर कचह्दना चाहिये क्योंकि प्रक्तति 
तो सबका कारण है दो उसके कचह्दनेकी कोई भी आवश्यकता 
नहों है जंसे कुलालके पिताको घटका कारण कच्दना अनाव- 
श्थक है क्योंकि वह तो अन्यथासिद्ध है हो यदि वक्तो न होता 
तो कुलाल कहांसे आता ? परन्तु घटके बननेमें कुलालके पिता 
को कोई भो आवश्यकता नहीं हे ऐसाहो नवीन नेयाथिकभी 
मानते हैं कि कारणत्व प्रकतिको छोड कर कहना चाहिये ॥७०॥ 


महदाख्यमाद्य॑ कार्य तनमन: ॥ ७१ ॥ 


प्रकतिका पहला कार्य मच त्‌ ह॑ और उस सहत्से सनको 
उत्पत्ति होती है जेसा कि €१के सृबर्भे कह चुके है ॥०१॥ 





टच 
१ लपादान कारण जसे घटका मरूत्तिका। २ निरमित्त कारण 
जमे घटका कुलाल | ३ असाधारण जैसे घटके दण्ड आदि । 
प्‌ 


श्ष भाषानुवाद । 


चरसो5हड्गर: ॥ ७२ ॥ 


श्र प्रकतिका पिछला कार्य अचहद्भार है ॥ इम दोनो सूत्रों 
का तात्पय यह है कि यदि प्रक्रतिका कारणत्व कहा जावेगो 
केवल इनहो दो कार्याका कचह्दना उचित है अन्य काया का 
कारण महदादिको' कहना चाहिये इसो बातका अगले सतोसे 
स्पष्ट करते है ॥ ७२ ॥ 


तत्काय॑त्वमुत्तरेषाम्‌ ॥ ७३ ॥ 


ओऔरांका महदादिकांका कार्य्यत्व कहना चाहिये ॥ अब 
यहां यह सन्दंह होता है कि पहुिले प्रकततिका सबका कारण 
कह चुके अब महदादिकोंकोा क्यों कारण कहते हैं तो इसका 
उत्तर यह है कि ॥ ७३ ॥ 


आदाहेतुता तद्दारा पारम्पर्यप्यशुवत्‌ ॥ 9४ ॥ 


जिस प्रकार परंपरा सम्बन्धमे घटादिके कारण अर 
मानेथे उसो भांति परम्परा सम्बन्धसे महदादिकांका कारणभो 
प्रकततिद्रो है अतएव कुछ दोष न रहैगा ॥ ७४ ॥ 


पू्वभावित्वे दयोरेकतरस्य हानेइन्यतरयोग: ॥ ७५ ॥ 


प्रकतिके पूर्व भावभ एक युक्ति यह भी कि काय्य और 
कारण इन टोनेमसे का्श्यका नाश होने पर वह्द अपने उत्तरो- 
पत्र कारणोंम मिलता जाता है अतणएव अन्‍्तमें कार्य्य. मात्रका 
लय ॒प्रकृतिहीम ह्वाता है और काई काई इस सूत्रका यहभी 


सांख्यदर्शन श्प्‌ 


अर्थ करते हैं कि जब प्रकति घोर पुरुष दोनोंही अनादि हैं तो 
पुरुषकाो कारण न मानकर प्रक्ततिहीका क्यों कारण माना 
जाता है इस पूर्व पक्षके उत्तरमें यह सूत्र है कि यद्यपि दोनों 
का पूर्वत्व है परन्तु पुरुषके परिणामों नहीं माना अतएव वह 
कारण नहीं हा सकता किन्तु प्रकतिह्ो परिणामशीला है इस 
कारण उसीका कारण मानना चाहिये और पुरूषके अपरिणा 
मिलमें ६६ का खूतरहो प्रमाण है, यदि यह कहा जाय कि 
पुरुषका प्रति द्वारा परिणामों मानकर (अर्थात्‌ पुरुष प्रक्तति 
धारा समस्त कार्य्येका कारण है) उसमें कारणत्व कहे तो दो 
कारण कल्पना करनेमे गोंगव होगा अतण्व प्रकृृतिकों हो 
परिणामी कहना चाहिये ओर पृरृषम तो केवल इतनाक्षो 
प्रतीत हाता हुँ कि जिस प्रकार मैनिकीकी करी हुई जयपरा 
जय राजाम मइटित होती # इसी भाति प्रकृति क्तत दु'खा- 
दिकाका आभास पुरुष पर पडता हे अब यहा पर यह सन्दह् 
हाता है कि प्रकति नित्यक्यों कह ? सो इसका उत्तर यह है 
कि॥७५॥ 


परिक्तिन्न न सर्वोपादानस्‌ ॥ ७६ ॥ 
अनित्य पदार्थ सबका उपादान कारण नहीं हो सकता ॥७६॥ 
तद॒व्पत्तिथुतेश्व ॥ 99 ॥ 


और शझनित्य पदाधकी उत्पत्ति भो सुनी जातो है एव जब 
उत्पत्ति है तो मरण अर्थात्‌ नाश भी अवश्य स्वीकार करना 
हागा | अब रहा यह कि नवीन वेदान्ती अविद्या दारा ममार कौ 


श्ह माषामुवाद । 


उत्पत्ति मानते हैं वद्दी क्ॉन स्रीकारकीजाय ? तो इसमें यह 
दोष छैगा कि ॥ ७9 ॥ 


नावस्तुनी बस्तुर्मिडः ॥ 5८ ॥ 


अविद्या आदि जो अबस्त है उनसे बस्त जो सप्तार उसको 
सिद्धि अर्थात्‌ उत्पत्ति नहीं हा सकतो जेसे मनुष्यके सींगोंसे 
धमुष_ नहों बनसकता । अब यहां पर यह सन्देह् हाता है कि 
अविद्यादिका अबस्त न कह कर संसार हो को अबस्तु क्योंन 
कच्दा जाय तो इमका उत्तर यह हैं कि ॥०८॥ 


अवाधाददुष्टकारण जनन्‍्यत्वाच्च नावस्तुत्वम्‌॥ ७८ ॥ 


जेसे स्वप्रके पदाधाका जाग्रत्‌ अवस्थामें बाघ हो जाता है 
अर शइ्को पीलाई जा नेत्रेएके दोषसे प्रतोत हाती है एवं उस 
रोगके नष्ट हाने पर वहच्ष पोतिसाभी नष्ट हा जाती है एस भांति 
ससार को उत्पत्ति किसो दुष्ट अर्थात्‌ अनित्य कारणसे नहों है 
अतएव इस संमारको अब कदापि नहों कह सकते ॥ जो 
७२ वे सूत्र अबस्तरसे बस्त सिद्चिका निषेध कियाथा उसमे हेतु 
कहते है कि ॥ ७८ ॥ 


भाव तद्योगेन तत्मिडिरभावे तदभावात्‌ 
कुतस्तगांंतत्मिद्धि: ॥ ८० ॥ 
जब कारण भावरूप होगातों उससे कार्यभो सत्‌ उत्पन्न 
झागा और जब कारण अभाव होगा तो उसका काये कुछभी 


न होगा और नियमभी यहो है कि जैसा गुण कारणमें होगा 
वैसाहो उसके कार्यमें भो होगा ॥ इस प्रकारकी उत्पत्ति में जेसे 
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प्रधानकी कारण मानते हैं इसी भांति कर्महो को कारण माना 
जायतो क्या दोष है ? तो यहल्नी अयुक्त है क्योकि ॥ ८० ॥ 


न कर्मण उपादानत्वायोगात्‌ ॥ ८१ ॥ 


प्रारब्य कर्मासे बस्तु सिद्धि नहों हो सकती क्याकि प्रारव्य 
कर्मम उपादानका अयोग है अधौत्‌ उसका उपादानके साथ 
कुकभी सम्बन्ध नहीं है ओर जब उपादानसे उनका कुछभों 
सम्बन्ध नहोंतो वकह्च बलसिद्वचिके कारण क्या होसकते हैं * और 
दूमरा कारण यहभी है कि प्रकृति द्ारा बम्त॒कों जत्पत्ति द्रव्य 
पदायधह्ी कर सकता है परन्तु कर्म द्रव्य नहीं है अतएव कर्मको 
कारण मानना ठोक नहीं है। अव पांच सूतोस इस बातकी सिद् 
करते है कि किसो प्रकारका भी कर्म मोक्षतका हेतु नहीं 
हासकता ॥ ८१॥ 


नानुप्रविकादपि तत्मिडि: साध्यत्वनाहत्तियोंगाद- 
पुरुषाथत्वम्‌ ॥ ८र२॥ 


आनुथाविक अर्थात्‌ वेद विहित कर्म जो यज्ञादि उनसेभी मोक्ष 
नहीं होसकता क्योंकि जब मोक्ष कर्म साध्य रहातो उन कर्माको 
वासना रहनसे फिरलो दुःखर्म आना पडेगा तो एसी सोक्षको 
अपुरुषाथ कहना चाहिये इसका कारण यह है कि दु'खोंको 
अत्यन्त निदक्तिको मोक्ष आचायने शास्तके आदिमें माना है 
और इस प्रकार यागाटि कम यदि किसीने थोर्ड यागादि कियेतो 
घोड़ी मुक्ति होगो,भोर बहुत यज्ञकियेतो बचत मु्कि होगो, तथा 
मुक्ति अपस्थ,में उसकी वासना यहो बनो रपहगो कि अबको 
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बार औरभो उत्तम काय करू जिससे अच्छी सोचा अतएव 
मोच्तर्मं थोड़ी और बचहुतकी व्यवस्था माननो पड़े गी इस कारण 
कमकत मोक्ष मानना ठोक नहीं ॥ ८२ ॥ 


तब प्राप्तविवेकस्थानाहत्तिश्रुति: ॥ ८३ ॥ 


( तत्र ) लिस हेतुसे प्राप्त विवेक प्रधान को अर्थात्‌ जिसको 
ज्ञान होगया है एसे आत्माको कर्मको वासना नहीं रहती 
अब यहां पर यकह्ट सन्‍्द ह होता है कि तो वह्ध कर्म यज्ञादिक 
कंसे हैं तथा उनका कसा फल है इसका उत्तर यह है ॥ ८३ ॥ 


दुःखाद .ख जलाभिषेकवन्न जाइपविभोक: ॥ ८४ ॥ 


इन वेद विहित कमंसे जन्मान्तर को वासना रहने के 
कारण दु'खरसे दुःखहो होता है किन्तु जडताका नाश नहीं 
ह्ञाता, जेसे किसी शोतज्वर पीडित पुरुषको जन्‍तसे सत्रान कराया 
जायतो उसका दु'ख अधिक बटेगा नन्‍्यन नझागा अब रहा यह्द 
सन्‍्दं ह कि यदि कामना रहित कर्म किये जायतो क्या उनका 
फल मोक्ष न होगा ? इसका उत्तर यह है कि ॥ ८४ ॥ 


काम्ये[कास्थ(पि साध्यत्वाविशषात्‌ ॥ ८५ ॥ 


काम्य वा अकाम्य दोना प्रकारके कमोंहो से मोक्ष नहीं 
होलो क्याकि दोनो प्रकारके कर्मांक साध्यत्वमे अविशेषता है 
इस खूलका आशय यह्च है कि यदि काम्य वा अकाम्य किसो 
प्रकारके भो कर्मस मोक्ष हाततो दोना प्रकार कर्म समान हैं 
क्याकि अकाम्य ओर काम्य इनके साधनमे कुछभी बिशेषता 
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नहीं है उ्ीं बेंदिक आज्षाओमसे काम्य और अकास्य दोनोंडी 
समान विहित हैं और “ऋतज्ञानाब्रमुक्ति:” (विना ज्षानक नहों 
हगी) इस झ्ुतिस विरोध हागा % ॥ ८५ ॥ 


निजमुक्तस्थ वशध्वं ममाव' पर॑ न समानत्वम्‌ ॥ ८६ ॥ 


जो जीव अपने ज्ञानसे मुक्त हो सकता है उसका उक्त 
दोनों प्रकारक कर्माम बन्धध्वंम करना उत्तम नहों हा सकता 
क्याकि कर्म सब नाशवान्‌ है काम्य ह्ञा; वा अकाम्य हा ; 
उनका नाश ऑऔग वासनाआर्के कारण पुनदु 'खर्म आबद 
हाना यह बाल कममे है अतएव कर्म और ज्ञान समान नहीं 
है ॥ अब मुक्तिक उपाया को प्रमाणा हारा निश्रय करना 
आवश्यक है ग्रतएव अब प्रमाणा का निरूपण करते है॥ ८६ ॥ 


& डूसमे यह न ससभझ्तना चाहिये कि वेंदिक कर्मे करना निष्फल 
है किन्तु यहा पर मुक्ति विषयम कंरम्महतु नहों है इस बातको 
पुष्टिके लियेहो वैदिक कर्माको अमोक्षदायी लिखा है और वास्त- 
वमे बेदके मनन्‍्तेकि अथेको बिना जाने और उनके अर्थानुसार 
आचरणाकोा बिना सुधार वेदिक कम भी निष्फल हो जाते हैं 
वंदिक कमाके करनेका प्रयोजन हो यह्छी है कि चित्तशद हो और 
उसमें ज्ञानादश अति सरलतासे हो सकता है यह सब बात अनेक 
आतियोंसे सिद्ध है यथा “स्थाणुरय किल भारहार योहघीवत्य- 
वेदाबविजानात्यथम” (जो बेदोंक पठकर उनके अधाको नहीं 
जानता वह् केवल इनके पठनका भार मात्र उठाता है। 
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इयोगेकतरस्य वाप्यसब्निक्तष्टाथपरिच्छित्ति: प्रमा 
तत्माघकतमं यत्‌ तत्‌ त्रिविध प्रमाणम्‌ ॥ ८७ ॥ 


बुडि और पुरकुप इन दोना को अथवा इनमें से किसी » 
एकको बिना जाने हुए पदा्धका जान लेनका नाम प्रसा है 
अर्थात्‌ यथाथ ज्ञानका नाम प्रमा है उस प्रमाका जो साधकतम 
(जिससे यथाथे ज्ञान प्राप्त होता है) उसका नाम प्रमाण है वच्च 
प्रमाण तीन प्रकार का है अर्थात्‌ प्रत्यक्ष, अनुमान, और शब्द ॥८७॥ 


तत्मिददी सवसिद्देर्नाधिक्यसिद्दि: ॥ ८८ ॥ 


इन तोन प्रकारके प्रमाणासक्तलो मब बातकी सिद्धि हाजातों 
है अतएव अधिक प्रमाण माननको कोईभी आवश्यकता नहीं 
है ओर सनुनेभो तीनही प्रमाण ठोक माने हैं कि “प्रत्यचक्ं 


# यदि “बिना जाने इुए पदाथका जानलेना” एसा प्रमाका 
लक्षण न करके केवल इतनाहों लक्षण करते कि “पदाथका जान- 
लेनाहो प्रमा कच्दाता है” तो स्म तिम अतिव्याप्ति होती क्योकि 
स्म तिर्मे भो स्मरण दारा पदाधका ज्ञान हो जाता है अतएव स्मुति 
का नाम प्रमा न हो जाय इसोस “बिना जाने हएका” यह विशेषण 
दिया है और स्मृतिमें पदाथ जाना इुआ होता है और यदि “पदार्थ” 
न कच् कर “बिना जान हुणएका जान लेनाहीौ प्रमा कच्धाता है” ऐसा 
कहते तो भ्त्रममं अतिव्यासि होगो क्योंकि भ्रम अबस्तुमें होता है 
जैसे रव्जुको सर्प जान लेना अर्थात्‌ बिना जाने हुए सर्पके 
विशेष अवयवोंका रज्जुमें उसको ठोक जान लेनाहो भ्त्रम है वह भ्वस 


बास्तवमें अबस्तुमेंडो में होता है इमोसे पदार्थका विशेषण दिया है । 
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चानुमानआञ् शास्तत्य विविधागमं ॥ त्रयं सुविदितं काय्यें घम 
शुडिममोसता” उपसान और ऐतीइ (इतिहास) इन प्रमाण 
को अनुमान और शास्त्र्क अन्तगत मान लेना चाहिये, जो बस्तु 
प्रत्यक्ष नहीं दीखती उसका अभाव कह देनकोही अभाव कहते 
है इसक लिये अभाव को जुदा प्रमाण माननेकी कोईभौ आव 
श्कता नहीं है, इन्हों तोन प्रमाणा दारा सच जगतकं प्रमेय 
पदारथा की सिड्ड होजातो है अधिक प्रस्नाण सानना व्यथ है । 
अब प्रत्यक्षका लक्षण करते हैं ॥ ८८ ॥ 
यत्‌ मम्बं सत्‌ तदाका रोज्नग्वि विज्ञान तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ ८८ 
जिसका सम्बन्ध मत्‌ ( बिद्यमान ) पदाथस हो और वुद्धिको 
वत्तियोम तदाकारका विज्ञान हो जाय उसका नाम प्रत्यक्ष है 
इस सूतब्रका आशय यह है कि चक्षु आदि इन्द्रियाका जिस 
पदाधक साथ मम्बन्ध होता है उसो पदार्थंक्र आकारके समान 
ब॒ुढि बत्तिभी हो जातो है इसो हृत्तिका नाम प्रत्यक्ष प्रमाण है । 
अब इसमे यह मन्देह होता है कि योगो जनाकों जो प्रत्यक्ष 
होता है वह चक्ष आदि इन्द्रियाका पदाथके साथ सम्बन्ध न 
होने पर भी लैंकालिक बस्तओका प्रत्यक्ष रहता है तो इस 
लक्षणके करनेसे उस प्रत्यक्षमें अव्याप्ति होगी इसका उत्तर यह 
है कि ॥ ८८॥ 


योगिनासबाह्नप्रत्यक्षत्वानज्न दोष: ॥ ८० ॥ 
वह्॒ लक्षण केवल वाज्य प्रत्यक्षका है और योगियांका 
प्रत्यक्ष बाह्य नहों है किन्तु आन्तरिक है भअतएव अव्याप्ति नहीं 
हो सकतो । अथवा ॥ €० ॥ 
न्यि 


8५ भाषानुवाद । 


लौनबस्तुलसातिशयमस्बशाहाईदीपष: ॥ ८१ ॥ 


जो बन सब्रिक्ष्ट नहीं है किन्तु दूसरेके अभिप्रायमम विद्य- 
मान है उसके साथ भी योगोीजनाक प्रत्यक्षका अतिशय सम्बन्ध 
है अर्थात्‌ उसे भो योगोजन जानलेत है अतएव योगियेंके 
प्रत्यक्षमं दोष नहीं आसकता॥ अब कोई नास्तिक यह पूर्व 
पन्च करता है कि जब चत्त आदि इन्द्रियाका सत्पदार्थके माथ 
सम्बन्ध होकर तदाकार बुडि दृत्तिको प्रत्यक्ष माने तो यह दोष 
होगाकि ॥ ८१ ॥ 


इंप्वरासिड्े: ॥ ८२ ॥ 


डेप्बरकी अमिद्द होगो घर्थात्‌ इैश्वरका प्रत्यक्ष फिर किसी 
प्रकारसे हो हो नहीं सकता ॥ यद्यपि ईश्वर आस्तिकाके सि- 
छाम्सानुसार सत्‌ हे परन्तु न तो उसके साथ किसी इन्द्रियका 
सम्बन्ध है ओर न तदाकार बुडिकी वत्वत्ति क्रो मकती है अतएव 
डैश्वरकी अभिद्धि होगी इस पृव पक्तका उत्तर और इेश्वरकी 
सिद्धि इस अगले सूत्रम करते है ॥ ८२ ॥ 


मुक्नवद्ययो रन्चतराभावाजन्न तत्मिद्धि: ? ॥८३॥ 


डश्वर बद ओर मुक्त दानोसे भिन्न है इसो हंतुसे क्या उस- 
की सिद्धि न होगी? अर्थात्‌ अवश्य होगी, इस सत॒में नकारको 
काकुन्यायके अनुसार लगाना चाहिये इस कथनका भाव यह 
छुआ कि जितने जीव है वह दो प्रकारकी चणोमें विभक्त है 
एक बड़, दूसरे मुक्त, परन्तु ईश्खर इन दोनासे अलग नित्यमुक्न- 
खभाव है अतएव जोवाके प्रत्यक्षकी भांति ईश्वरका भी प्रत्यत्त 
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नहीं होता क्योंकि इसके सब काय्य जोवेकी अपेक्षा विचित्र 
है, यदि ईश्वरको बद ओर मुक्त दोनासे एशथ्क्‌, नित्य मुझ न 
माने तो यह दोष होगा कि ॥ £ ३ ॥ 


उभ्रयधाप्यमत्करत्वस्‌ ॥ ॥ ८४ ॥ 


जो मुक्त क्ञोगा वह स्वष्टि करेगाहो क्यों ? भौर जो बद्द होगा 
वह मूर्खताके कारण रूष्टि करहो नकहों सकता अतणव उक्त 
दोना (बद्मुक्त) मे से किसी बातकों ईश्वरमें स्वोकार करने पर 
इस जगत्‌ मे असतकरत्व ( अनित्वका बनाया हउचआ पन ) 
आता है ओर यक्त जगत्‌ नित्य दीखता है इमी कारण ईश्वरको 
बदमुक्त दोनासे भिन्न, नित्यमुक्त कहना चाहिये ॥2४ ॥ 


मुक्तात्मन: प्रशंभा उपासभा मिद्स्थ बा॥ €५॥ 


अ्रधवा जो मुक्तात्मा योगी जनाकी प्रशमा और उपासनासे 
सिद्ठ है उसको क्या सिद्दि न होगी अर्थात्‌ अवश्य दो गो, कोकि 
जब ईश्वरको मुकात्मालोग प्रशंसा और स्तुति करते है तब उसमे 
( ईश्वरम ) कुछ सी अपनेसे अधिक अवष्य मानते हागे, वह 
अधिकत्व ईश्वरमें क्या है कि केवल नित्यमुक्तल्न॥ अन्य जोवाकी 
मुत्ति अनिन्ध है अतएव मुक्त जीव ईश्वरकी उपासना और प्र- 
शसमा करते हैं इमीमे उस (ईश्वर) की सिद्धि हो सकती है ॥८५॥ 


तब्सन्निघानादधिष्ठाउत्वं समणिवत्‌ ॥ ८६॥ 


प्रकतिके समीप होनेमे ईंश्वरम अधिष्ठालव है इस कथनका 
भावार्थ यह् इुआ कि प्रक्तति जड़पदार्थ है उसको ईशरके सबि- 
धान होनेके कारण चेतन्धत्व हैं यदि प्रकृति ओर ईश्वरका 
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सत्रिधान न हो तो कटापि प्रकतिसे महतल्वादिकोंकोी डत्पत्ति 
नहों हो सकती जिस प्रकार अयस्कान्तमणि (चुम्बक ) के 
पास रखनेसे लोहेम गमनरूपो क्रिया उत्पन्न हो जाती है 
परन्तु बास्तवम लोचडा गमन क्रिया रहित है इसो भांति ईश्वर 
की समीपतामे प्रकृतिम भी अन्यान्ध काय्य करनेको शक्ति 
उत्पन्न ह्षो जातो है परन्तु बाम्तवम प्रकृति भी अनेक प्रकारकों 
क्रिया करनेमे असमय है अतणएव प्रक्ततिको क्रियाओंका हँतु 
इझोनेमे दैश्वरम अधिष्ठालत्व है ॥ ८६ ॥ 
विशेषकाय्यप्वपि जीवानाम्‌ ॥८9॥ 

नित्य और चेतन्य क्ञोनेके कारण कतियपय विशेष कार्य 
शरोरेन्ट्रियादिकांका अधिषठाल्त जीवोकों भो है ॥ अब यहां 
पर यह सनन्‍्दह हाता है कि उक्त प्रमाणों दाग ईश्वरकी मिद्धि 
हो परन्तु वेदको भी प्रमाण क्यों मानना चाहिये इसका उत्तर 
उत्तर यक्त है कि ॥ ८9 ॥ 

सिहरूपबोडुत्वादाक्यार्थों पदेश: ॥ स८ ॥ 

बेदके वाक्य और अधथाका उपटेश, ईश्वरके सिदरूप नित्य- 
मुकत़त्वादिका बोधक है अतएव उसका प्रमाण अवश्य सानना 
चाहिये क्यांकि यदि वेदाका इंशरके साथ किसी प्रकार सम्बन्ध 
न होता तो उसके रूपका वर्णन वेद कदापि न कर 
सकते ॥ ८८ ॥ 
अन्त:करणगास्य तदज्ज्वलितत्वान्ली हवटघिष्ठा ढत्वम्‌॥८ ८॥ 

अन्त'करण भो चेतन्यके संयोगसे उज्ज्वलित ( प्रकाशित ) 
है अतणव सड्डल्प विकल्पादि कार्य्योंका अधिष्ठाहत्व अन्तः- 
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करणको है जेसे अग्निसे तपाये हये लोहेम यद्यपि दाइहशक्ति 
अख्निसंयोगके कारण है तथाएि अन्य पदाथाक दाह्न करनेक्रो 
बह लोहशक्ति भो हेतु हो सकती है ॥ ८८ ॥ 


प्रतिबन्धदश: प्रतिबद्नज्ञानमनुमानस्‌ ॥ १०० ॥ 


जो पदार्थ नहीं दीखता उसके ज्ञान हो जानेको भ्रनुमान 
कहते हैं, जसे अग्नि प्रत्यक्ष नहों दीखतो किन्तु घमको देख 
कर उसका ज्ञान हो जाना इसोका नाम अनमान है। यह 
अनुमान व्याप्ति और साहचर््य नियम ज्ञान बिना नहीं हाता, 
जैसे जबतक कोई पुरुष पाकशाना आदिम धुम और अग्निको 
व्याप्ति न मम लेगा कि जहा २ धुम होता है वहां २ अग्नि 
अवश्य होती है तबतक धृमको देख कर अग्निका अनुमान 
कदापि नहों कर सकता | यह अनुमान कितने प्रकारका है 
है इसका निग्यय आगे करेंगे किन्तु प्रथम शब्दप्रमाणका लक्षण 
करते है ॥ १०० ॥ 


आप्रोपदेश: शब्द: ॥ १०१ ॥ 


यह सूत्र सब शास्त्रोँमें ऐमा हो है जेसे चार्ग वेढ़ोमें 
गायतो मन्त्र एकसाहो है इसी भाति इस सूत्कों भो जानना 
चाहिये ॥ जो पुरुष धमनिष्ठ ओर अपने हटयके भावको बारह 
भो यथाथे हो प्रकाशित करते है तथा शुद्ध आचरणवान हैं 
उनका नाम आप्र है उनके उपटेशका नाम शब्द है वह्त लोग 
जो कहें उसको शब्द प्रमाण मानना चाहिये॥ अब अश्रगले 
सूतरे प्रमाण माननेको आवश्यकताको प्रकट करते है ॥१०१॥ 


हद भाषानुवाद 


उभयसिद्धि: प्रमाणगात्‌ तदुपदेश: ॥ १०२ ॥ 


प्रमाणमे आत्म, अनात्म, सद, अस्द्‌ दोनों प्रकारकी सिद्धि 
होतलो है इसो कारण प्रमाणका उपदेश किया है॥ १०२ ॥ 


सामान्यतोदृष्टाद्भयमिद्धि: ॥ १०३ ॥ 


तोन प्रकारके अनुमान छत है पृूववत्‌, शघवत्‌, और मामा- 
न्यतोहृष्द, पूववत्‌ अनुमान उसे कहते है जमे धृमको देखकर 
अग्निका अनुमान किया जाता है क्यांकि पहले पाक- 
शालाम धुम और अग्नि दोने टेखथे वसेही अन्यत्र हा इस 
प्रकारका अनुमान प्रववत्‌ कहाता हैं। जो विषय कभी 
प्रत्यक्ष नहीं किया उसका कारण द्वागा अनुस्ाान करना 
शेषवत्‌ अनुमान कहाता है, जमे स्त्री ओर परुष दॉनाको 
नोरोग और हइष्ट पुष्ट देखकर इनके पुत्रोत्यत्ति ह्ागी यह 
अनुमान करना वा मेघका देखकर जल बर्षेगा यह अनुमान 
करना शैेषवत्‌का उदाहरण है। जिस जातोय विपयको प्रह्वक्ष 
कर लिया है उसके द्वार समस्त जाति सावर्के कार््थका 
अनुभान करना सामान्यतोदृष्ट कक्ताता है जमे दो एक सनु- 
व्यको देखकर यह्ठल बात निय्य करलो कि मनुष्यक सींग नहीं 
होते तो अन्य मनुष्य मावक सोंग न होरी यह सामान्यतोहृश्टका 
उदाहरण है। इसो भांति मामान्यतोहदृष्ट अनुसानम यह बातभो 
आसकती है कि जसे बिना कारणके कासय्यको अनुत्पत्ति 
सामान्यतोदृष्ट है. इससे यह निश्चय करलेना चाहिये कि 
जहां २ काय्य होगा वहा २ कारण भी अवश्य होगा यथा 
रुपका ज्ञान होनेमभ नत् कारण है ॥ जिस प्रकार इस सामान्य 
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तोदष्ट अनुमानसे लोकिक प्रत्यक्ष विषयेकों सिद्धि होतो है 
उस्ो भांति जो विषय प्रत्यक्ष नहीं है उनका भी साधन 
जातोयपत्ष बलसे करना चाहिये एइसो प्रकार प्रकह्तति और 
प्रुषका भी सामान्यतोहष् अनुमानसे हो बोध होता है 
क्याकि सुख दुःख अआादि कार्य महत्तत्तसे उत्पन्न हुए है, मह- 
प्तत्व भी काय्य है अतएव उसका भो कारण प्रक्ृति अवश्य 
माननो चाहिये, प्रकृति जड क्नै ग्रतण्व वह बिना किसो चेत- 
न्यकोी शक्ति के कटदापि चेतन्य कार्य्याका कारण नहीं हो 
सकती इसीसे सामान्यतोहृष्टानमानसे प्रति प्ुरुषको सिद्धि 
स्पष्ट रे और जो कोई ? टीकाकार इम खूृत्रका यक्ष अर्थ 
करने हैं कि “मासान्यतोहष्ट अनुसानमे शष दो प्रकारके अनु- 
माने की सिद्धि ह्वाजातो हुँ” यह अथ स्वथा अयुक्त है क्योंकि 
प्रथमतो सृत॒कागने कहींभी 'तोन प्रकारके अनुमान हैं” ऐसा 
नहीं कहा और न उसकी जुदी २ सजन्ञा बाघों है तो सृत्रस्थ 
उभय शब्दसे यहा शेष दो अनुमानोंका बोध कदापि नहीं 
हासकता, दूमरा यह कि जो गोतसादि आचाय्योने पूवंवत्‌ और 
शंषवत्‌ अनुमानोंक भेद सान है उनको कोई भी आवश्यकता 
प्रतोतह्ी नहों होती क्याकि केवल सामान्यतोदृष्ट अनुमानही 
से समस्त करय्याका ज्ञान अच्छे प्रकारसे हासकता है और जो २ 
उदाइरण यूर्ववत्‌ ओर शेषवत्के दिये वह मामान्यतोहथ्टहीमें 
अन्तगंत हासकते है यथा जहां २ धुम है वहां २ अग्नि अवश्य 
होली है यह बात सामान्यसे देखी गई है उसी भांति यदि पबंत 
पर धूम है तो वहाभी अग्नि अवश्यही होगी अतणव पूर्ववत्‌ 
अनुमान कहने को कोईभी आवशस्थकता नहीं, एवं शेषवत्‌भी 


प्ट्८ भाषानुवाद । 


है कि निरोग और हष्ट पृष्ट स्‍त्री पुरुषांके सनन्‍्तानोत्यत्ति लोकमें 
अनेक स्थलापर टेखी गई है तो जो उक्त गृणयुक्त होगें उनकेभी 
अवश्य सनन्‍्तान उत्पन्न क्ञोगी यह बात सामान्य होनेंके कारण 
ड्सका अनुसानभी सामानन्‍्यतों दृषश्ट नाममें गवह्ाार किया जासकता 
है, इसी प्रकार कारणसे कार्य्योत्पत्ति, काय्यम कारणका रहना 
जो गुण कारणम हो उसका कार्यम भी रहना, इत्यादि सब 
बाते सामान्यतोहृष्ट है अतएणव इम म॒त्रमे उभय शचब्दसे प्रकृति 
आर पुरकूपका ग्रहण करके एमा अर्थ करना चाहिये कि सामा- 
न्यतो दृष्ट अनुमानमे प्रकति ओर पुरुपकी सिद्धि ह्ातो है ॥१०१॥ 


चिह्वसाना भोग: ॥ १०2 ॥ 

जो पदाथ दत्तियाक॑ माघ हाकर पुरुषम प्रतिविम्बिति 
होता है उसको भोग कहते हू इस सृत्रस्थ 'चिदवमान” शब्द 
“चिंदि अवसान ” (जीवमें जिमका अवसान हो। एसा समास 
करना चाहिये क्यांकि अन्य समास करनसे जीवको परिणामभित्व 
ओर अनित्यत्व दोष होगा इसमे यह शंका होतो है कि जो 
अन्यन्द्रिय छत स्पर्शाद कायाका अन्त:करण चतुष्टय दारा 
पुरुषमें अवसान साना, वहक्ठ प्रतिबिम्ब रूपमे माना, तो 
बास्तव में घर्माधमेका फलभोग आत्मामें क्या होता है ? इसका 
उत्तर यह है कि ॥ १०४ ॥ 


अकत्‌रपि फलोपभोगो5न्नाद्यवत्‌ ॥ १०५ ॥ 


जेसे किसानाके किये हुए अन्वादिका फलभोग राजाको 
होता है इसो प्रकार अन्येन्द्रियकक्तत धर्माध्मकाभी फलभोग 
आत्माको हासकता है इस से यह सिद्ध हुआ कि अन्त:करण 
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चतुष्टय के किये हुए फल पुरुषको भी होते,हैं परन्तु अपना 
बास्तविक सिदान्त इस अगलेमें सूत्र कहते है ॥ १०५ ॥ 


न" हे 
अविवैकादा तत्सिद्दे: कतु:ः फलावगम: ॥ १०६ ॥ 


कम फरलोके भोग को सिद्धि अविवेकरे हो होती है उस 
में पुरुषको भोग मानने को कोई क्या आवश्यता है और अवि- 
वेक की बिद्यमानतामे हो पुरुषका बन्धन माना जाता है 
विवेक होने पर मुक्ति क्षोजातो है उस समय कस और फल 
दानाहो नहीं रहते अतएव कर्म फनका कर्ता भोक्ता अविवेक 
होकी सानना चाहिये क्याकि कमका फलभी कर्त्ताह्ती को होता 
है अतएव अविवेकद्दी को फलभोगादिकोंका कारण साननमा 
चाहिये ॥ १०६ ॥ 


नोभयं व तक््वाघ्याती ॥ १०० ॥ 

बास्तविक तत्वके बिचारम्े अवियेक और उसका फल 
दुखादि दोनोंही नहीं है किन्तु वह मब पुरुषम है अब यह् 
सर्द होता है कि यदि प्रक्तति कं।£ परदा् है तो उसका 
प्रचत्ष क्यों नहों होता इससे (प्रत्यक्ष न होनेसे। विदित होता ह्टै 
कि प्रकृति कुछ नहीं इमका उत्तर यह है कि ॥ १०७ ॥ 

विषयो(विषयी:प्य तिटू रादे्डा नो पा दा न भ्या 

मिन्द्रियस्थ ॥ १०८ ॥ 


ज्ञानेन्द्रियके सम्बन्ध ओर असम्बन्धसे जो प्रत्यक्षका विषय 


है वह भो अविषय अर्थात्‌ परोक्त होजाता है प्रत्यक्ष विषय 
हि. । 


४० भाषामुवाद । 


भी धग्रविषय होजाता है इसमें हेतु यह है कि पदाशका 
बहुत टूर होना उस पदार्थ ज्ञानकारक इन्द्रियमँ किसो रोगा- 
दिका दोष होना पदार्थ सूह्य होनेसे या बीचमे किसी दूसरों 
बम्तुका व्यवधान होनेने इनहीं उपरोज्ष हेतुओंप जब प्रत्यच 
विपयभी अविषय होजाता ह तब जो पदार्थ न प्रत्यक्ष हो उस 
का अभाव कच्द देना ठीक नहों है । अब रहा यह संदेह कि 
इन उपरोक्त हेतुओंमेसे प्रक्ततिको प्रत्यच्तताका बाघकको न झैतु 
है तो इसका उत्तर यह है कि ॥ १०८ ॥ 


सौच्मात्‌ तदनुपलब्धि: ॥ १०६ ॥ 
प्रकतिको प्रत्यक्षता स्त््मताक आारण नहीं होतो अर्थात्‌ 
प्रक्तति एसा स॒क्म पदाध # कि वह इन इन्द्रियोंसे प्रत्यक्ष नहीं 
छोमकता किन्तु प्रक्ततिका प्रत्यक्ष योगिया ह्ीका होता है। अब 
यह सरदेह होता है कि प्रक्ततिक्री अप्रत्यक्षताम सक््मताको हतु न 
कह् कर यहो क्या न कहाजाय कि प्र७तिका अभाव है इसोश्े 
प्रत्यक्ष नहीं होता इसका ममाधान यह है कि ॥ १०८ ॥ 


कार्यदशनात्‌ तदुपलख्ध: ॥ ११० ॥ 
प्रकतिके कायमचत्तत्वादि और तज्जन्य अन्त'करण चतुष्टय 
आदि दिखाई देते है इससे प्रकतिका होना सिद्ध होता है 
अभाव सिद्ध नहों होता ॥ ११० ॥ 
बादिविप्रतिपत्तस्तद्सिड्िरिति चेत्‌ ॥ १११ ॥ 


यदि कोई वादी यह्ट कह कि कोई कोई तो जगत्का 
कारय ब्रह्मको बताते है,कोई कोई परमाणुओंको ससारका ह्षेत॒ 
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कहते हैं, इस कथनसे प्रक्ततिह्ी जगत्‌का कारण है इसमें क्या 
प्रमाण है ? इससूत्र का आशय यह है कि बादियोओे विरोध 
होनेए प्रक्षतिमि कारणत्व न रहैगा यदि ऐसा मानाजाय तो 
इसजा उत्तर यह् छह कि ॥ १११॥ 
तथाप्वयकतरटणछ्याएकतरमभिद्दि्नापलाप: ॥ ११९ 

जब कार्य और कारण इन दोनींमेंसे एकको टेखकर दूसरे 
का अनुमान होज ता है तब प्रशतिको कारण कहनेमें कुछत्ती 
दोष नहीं क्योकि जो जो काय्य प्रकतिके संसारमें दिखाई पड़ते 
हैं वक्ष अपने कारणकूप प्रक्ततिका स्वत अनुमान करादे'गे 
इूमलिये प्रकतिको जगतका कारण कहना उचितहौ है | अब 
प्र तिके कारतगात्वमें और भो ग॒र वि कहने हैं ॥ ११२ ॥ 

द्विविधविरेषधापक्तत्म ॥ 2१३ ॥ 

यदि प्रक्ृतिकों कारंग न कह तो मसारमें सुखदु'ख 
मोद् आदि पदार्थ को उर्त्पत्तिम विरोध होगा क्योकि ब्रह्म तो 
दु खादिकास एथक्‌ है आग परसाण जड होनेके कारण उससे 
यह पटाथ उत्पन्न नहों हो सकते है | अब कार्य्यंसे प्रथम कारण 
को सना माननो चाहिये बिना कारणको सत्ताके कार्य नहों 
हं। सकता है इसो बातकों इस अगन्ते सूबसेप्रकट करते 

है॥ ११5१ ॥ 
नामदत्याटोीं रथ4ड्रवल्‌रू ॥ ११४ ॥ 
असदू पदार्थ किमोकी उत्पत्तिका हँतु नहीं हो ध्कता जैसे 


#जत्पञन्ते अनेनेत्युत्पाद:करण घजु ( जिसमे कार्य्य उत्पन्न 
होता है उसको उत्पाद कहते है यहां करणम घजू प्रत्यय है ) 
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मनुष्यक सींगोका धनुष नहीं हो सकता क्योंकि जब मनुष्यके 
सींगहो कोई पदाधथ नहीं तो उससे धनुष कब उत्पन्न दो सकता 
है॥ ११४॥ 


उपादाननियमात्‌ ॥ ११५ ॥ 


उपादानका नियमही ऐसा है कि जब सद्‌ उपादान है तो 
उसका काय्यभो सत्‌ होगा अन्यश्ा न हो सकेगा द्रमरा उपा- 
दान नियम यह भो है कि समिद्दीमि घटहो उत्पन्न होगा पट 
कदापि उत्पबत नहीं हो सकेगा आर जो असत्‌ कार्यवादोी यह्ट 
कहते है कि ' असत सज्जायत” असत्स सतको उत्पत्ति होती 
है ) अथवा पिग्मतयादाों जो यह कहता है कि 'एक सत्पदाधसे 
सच काया उ पत्र हए है वच् सब दृश्यमानमात्र ओर असत्‌ है; 
आर अभावत्यत्तिवादो जूँ यद् कहता है कि “सतोपसज्जायत”? 
अधात्‌ सद्‌ जो परसाण आदि उनसे वह् पदार्थ उत्पन्न होते हैं 
जो कि पहले नहीं थ इन पूर्वाक्तमताका उत्तर यह अगला 
सूत्र है ॥ ११५ ॥ 


सर्वब्रसवं दामर्वासम्भवात्‌ ॥ ११६ ॥ 


यह मतबाद जो कि उस सूत्रकोी अबतरणिकाम कहा वहच्द 
सब जगह सब कालमे सब प्रकारसे असम्भव है क्यांकि लोकमें 
ऐसे मतो का साधक कोईभो दृष्टान्त नहीं मिलता इसलिये 
“स्त,सज्जायते” सत्पदार्थस सत्‌ हो उत्पन्न होता है अरधांत्‌ जो 
कार्य इस समय उत्पन्न होता है उसका कारण उत्पत्तिके पूर्व था 
ऐसा हो सानना चाहिये ॥ ११६ ॥ 
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शक्तस्थ शक्धकरणात्‌ ॥ ११७ ॥ 


कारणका शक्तिमल् हानाहो कारयको उत्पत्तिका इंतु 
है क्यों कि जिस कारण ट्रव्यमे जिस कार्यरशक्तिका अभाव है 
उससे कार्य कदापि नहीं हा सकता सेकडो' बुडिमान्‌ सिलकर 
सी नोलसे पोतबर्णकी उर्त्पत्ति नहों कर सकते, लाखो उपाय 
करने परभो बालुसे तेल नहीं निकल सकता, इमसे यह सिद्ध 
हुआ कि जंसे नोन वा बानुकाम पीतरग वा तेल उत्पन्न करने 
को शक्तिका अभाव है , उस्तो भांति असत्‌ कारणम सत्की उत्पत्ति 
काभी अभाव है ॥ ११७ ॥ 


कार्ग्रभावाद्च ॥ ११८ ॥ 


काय्य सदेव कारणाव्मक होता है कार्यकारणके प्रभेदम भी 
यह कथन नहीं बन मकता कि कारण सत्‌ हो और कारये 
असत्‌ हो । अब यहा पर सन्देह होता है कि यदि काय उत्पत्ति 
से भी पूर्व अपने कारण द्रव्यमे छिया इआथा तो अमुक कार्य 
उत्पन्न हआ यह कथन नहीं बन मकता और जब काय है हो 
तब उम्की उत्पत्तिका उपाय करना भो व्यथ है तो इसका उत्तर 
यह हैं कि यद्यपि कार्य अपने कारणम छिपा रहता है तथापि 
उसका प्रकट कर देना ही सर्वोषयोगो होगा नही प्रयत्न करने 
का फंल ससभना चाहिये,क्योंकि यदि रूत्तिकासे घटको प्रकट 
न करें तो जल आदि भरना सम्पन्न वहीं ह्नो कमता यदि यह 
कहा जावे कि कारणसे कार्योत्पत्ति पूर्वोक्त प्रकागानुमार 
माननेमें अपनेमें आप क्रिया हानेका विरोध हागा तो 
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इसका दृष्टान्त यह है कि जमे कूर्म (कछुआ?) अपने ध्राप अड्डों 
को सकोड लेता है और वाइहरभी निकाल टेता है तो उसमें 
न तो क्रिया दोष हो कहा जा मकता है और न कायकारणके 
गभावका रगडा रह सकता है अब रहा यह कि एक कार गये 
एक हो काथको उर्त्पत्ति हानो चाहिये, यह भी ठीक नहों हा 
सकता क्योकि एक हो ऑग्न जसे जनानको भी शक्ति रखतो 
है और अन्न आदि पकानेको शक्ति भी रखता है यदि यह्ष 
शब्ाको जावे'क यदि पटका कारण तनन्‍्तु हें तो एक तनन्‍्तुसे 
पठको उत्पत्तिक्या नहों हाती तो इसका उत्तर यह है कि जसे 
एक कहर पानलको नहों उठा सकता किन्तु जनका भरा घट 
हो_उठा सकता है ओर बहुतसे कहार पालको उठा सकते है 
इूसो भाति एक पटसे तन्‍्तु उत्पन्न नहीं हा सकता किन्तु बहुत 
से तन्तुओसे पट उत्पन्न ह्वाता है अतएव इससे यह सिद्ध हुआ 
कि कार्यका भाव कारणम रहता है| अब यहा पर यह शड्ढा 
रातो है कि जिस बातको इतने ह्ेरफेरसे कहा उसको याह्रो 
क्या न कह दिया कि कार्य पहले नहीं था किन्तु उपायान्तरोंसे 
कारणहो से उत्पन्न इआ अतएव असत्‌मे मद को उत्पत्ति ही 
ठोक है इसका उत्तर यह है कि ॥ ११५८ ॥ 


न भावे भावयोगशस्वत्‌ ॥ ११८ ॥ 


जो पदार्थ भाव (सत्‌| है उनहीं में भाव योग अर्थात्‌ सदु 
पदाथाको उत्पत्तिका योग हा सकता है “अन्यथा चेन्न'” और 
प्रकारसे कदापि नहों हाता | सत्से अमत्‌ वा असतसे खसत्‌ ये 
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विपरीत भाव नह्तों हा रुकते। अब इस विषयम साख्यकार 
आपना मत प्रकाशित करते है ॥ ११८ ॥ % 


नाभिव्यक्तिनिबदधनों व्यवहागावध्यवहारी ॥ १२० ॥ 


अब यहा परमाशय होला है कि यद्यपि उर्त्पत्तिसे पृवं सत- 
काय्यकी किसी प्रकार उत्पत्ति हा परन्तु अवक.स्थप्त्ता अनादि 
है तो उसका नाश क्यों हो मर्क इसका उत्तर यह्द है कि 
कायकी उत्पत्तिका व्यवद्दार ओर अव्यवहार अभिव्यक्ति 
निम्मित्तक है अथोत्‌ अभिव्यक्तिक भावस कार्यको उत्पत्ति होती 
है अभिव्यतिके अभावस उत्पत्तिका अभाव हैजो पूर्व यह शत 
की थो कि यदि कारणम काय रहता है तो अमुक कार्य उत्पश्र 
छुआ यह कहना नहीं बन सकता उमीके उत्तरमे यह सत्र है 
कि अभिव्यज्यमान कायकी उर्त्पत्तिका व्यवह्चार और अव्य- 
बचार अभिव्यक्ति निमित्तक है पूर्व जो काय असत्‌ ( नहीं ) था 
उसकी अव उत्पत्ति हुई यह कथन ठीक नहीों है ॥१२०॥ 


नाग: कारणलय:., ॥ १२१ ॥ 


लोडः श्लेषण घातुसे लय शब्द वनता है अति सच्छाताके 
साथ कार्यका कारणम मिल जाना इसोका नाम नाश है कार्य 


# सांख्यक मतानुमार कार्य दो प्रकरारके है एक तो अभिव्यज्य- 
मान टूसरा उत्पद्यमान, अभिद्यच्यशन उसे कहते है जंसे 
धानेमें स चावला का निकालना गोस टूघ इत्यादि और उत्पद्य- 
मान वह है जैसे वोजसे अद्दरकी उत्पत्ति आइार करनेसे शारोरिक 
घातुपोंको उत्यत्ति इत्यादि 
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को अतोत अवस्या अर्थात्‌ जी अवस्था कार्यकों उत्पत्तिसे पूर्व 
थो छसोकों धारण कर लेना ओर जो नाश भविद्यतमें हाने 
वाला है उसोका नाम प्रागभाव नामक नाश है कोई२ यह 
कहते है कि जो वम्त नाश हा जाती है उम्की पुनरुत्पत्ति 
नही हाती परन्तु यह कथन सवथा अयुक्त है क्योकि इस कथन 
से प्रत्यभिज्ञाम दोष होगा अर्थात्‌ जिस पदार्थकों दो वर्ष पूर्व 
देखाथा उसीको इस समय टेख नेसे यह ज्ञान हाता है कि जो 
पदाथ पूर्व टेखाथा उसोकों इस ममय देखताह़ इम ज्ञानमे 
यह्त दोष होगा कि जो ज्ञान पूर्व हुआ था वच्द इतने दिन तक 
नष्ठ रहा और फिर भी समयानुसार उत्पन्न छो गया यदि नष्ट 
हुए कार्यको पुनर्वार अनुत्यक्तिहों ठीक हातो तो इसमें भो 
अनुत्पत्तिका लक्षण पाया जाता अतएव यह्ती कच्दना ठोक है 
कि नाशको प्राप्तकाय्थ फिर भी उत्पन्न हा। सकता है अब यह 
सन्दह हाता है कि यदि पूर्वक्त पत्षह्रों ठोक है तो अपने 
कारणमें कारय्यका नाश हाता क्या नहों दोखता, जेंसे तन्तु 
कपाससे उत्पन्न होते है परन्तु नाशक्रे समयम वह मदरोमें सिल 
जाते है “इसका उत्तर यह है कि कार्य्यका कारणमें लय हो 
जाना विवेको पुरुषोंका दोस्वता है ग्रीर अविवेकियाकों नहीं 
दौखता, जसे तन्तु झत्तिकारूप हो जाते है आर खत्तिका 
कपासके दक्षरूप हा। जातो है और वह हच्त फून फल कपास 
आदि रूपसे परिणामको प्राप्त होता है और जब कार्य्यका 
नाम भौर तदाकार रुपान्तर लोकमें विद्यमान है तब माशभी 
कहना नहीं वन सकता यह्छो सिडान्त महाभाथकार महर्षि 
पातज्ललिजीका भो है कि आक्तति नित्य है अब यहां पर यह 
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सन्देह होता है कि अभिव्यक्ति कार्य्यकी उत्पत्तिक पूर्वभी थी, 
या नहीं थी यदि थी, तो कारणके यत्षसे पूव भ्रभिव्यक्तिको 
सखकाय्थ जनकताका दोष हागा और उतपत्तिके लिये जो 
कारण दारा यत्र किया जाता है वह व्य होगा, यदि काय को 
उतपत्तिसे पूव अभिव्यक्ति नहीं थो तो सत्काय्य नाशमें हानि 
होगी, क्योकि जब यह पूव कह चुके है कि जो कार्य पूर्व था 
उसोको इस समय उत्पत्ति होती है किन्तु असत्‌को उत्पत्ति 
नहीं होती तो अब अभिव्यक्तिका पूर्वम अभाव कहने से दोष 
होगा और यदि यह कहा जाय कि अपिव्यक्ति तो पृवभी थो 
किन्तु एक अभिद्यक्ति से टूमरो अभिव्यक्ति कारण द्वारा होती 
जतो है उमी लिये कारण व्यापार है, तो अनवस्था दोष हगा 
क्येकि एकमे दूमरो, दूमरोसे तोसरी, इसो प्रकार कहते जाओ 
कहीं ठिकना न लगेगा, अतणव यक्ञ अनवम्धा दोष ह्ञोगया इन 
पूर्वोक्त टोषका उत्तर यह है कि प्रथमतो कारण ब्यापारसे 
सब काय्यंकी उत्पत्ति हाती है इस नियमानुसार पूर्वोक्त 
शंकाह़ी नहीं हासकलती, ट्रसरे यदि वहभोी मानलिया जावेकि 
अभिव्यक्ति पूर्व नहों थी तशभो कारण व्यापार दारा उसको मत्ता 
प्रकटकरने कि लिये मर्दव आवश्यक है तब कोई दोष नहों हो 
सक्षा तोसरे यह कि जब काय्य की अनागतअवस्थामें (जब तक 
कार्य उत्पन्न नहीं हुआ) सत्कार्य बादको कोई हानि नहों 
समभ्रो जातो तब दोषहो क्यों होमकता है ? क्योकि घट जब तक 
उत्‌पत्र नहीं इआ उससे पहलेसो सत्काय्थ बादी खृत्तिकामे 
घट मानते है इसो भांति अभिव्यक्षि कोभौ जानना चाहिये 


ओर यदि कोई यह सनन्‍्द ह करे कि काय्य का प्रागभाव (पहले 
सर 
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न होना) हो नहीं मानते तो 'घट पूव नहीं था अब उत्पन्न 
हुआ” यह कथन नहों बन सकता इसका उत्तर यह है कि काय्य 
कौ अवस्थाओंकाही भाव, अभाव कह सकते है न कि कार्य्य' 
का, ओर जो अनवस्था दोष दिया उसका उत्तर यह्त है 
कि॥१२१॥ 


पारम्पर्यतो5न्चषणा वीजाइ-रवत्‌ ॥ १०२ ॥ 


बीज और अडडूर ( वक्ष ) के समान अर्थात्‌ जब बिच।र 
करते है कि बोज प्रथम था, या हक्त प्रथम था, इसमे परम्परा 
मानो जातो है इसी भांति अभिव्यक्ति भी समकनों चाहिये 
भेंद केवल इतनाही | कि उमभ क्रसिक परम्मरा (कोन पहले 
था) दोष हैं ओर इसमे एककालिक (एक हो समयम एकका 
दूसगेसे उत्पन्न होना) यह दोष होगा परन्तु यह दोष इस कारण 
गिना जाता है कि पातज्जल भाष्यम भो व्यासजोने कार्य्यों'को 
स्वरूपमे नित्य और अवस्थाओंम विनाशो कहा है वहां अनवस्था 
दढोषको प्रामाणिक कहा है. यह बीजाकुग्का दृष्टान्त केवल लोकिक 
है वास्तवमें यहा जन्म और कम्मका टदृष्टान्त दिया जाता तो 
ठीक होता “यथा जन्मसे कम होता है वा कमसे जन्म' क्याकि 
बीजाइुरके कूगर्ड मे कोई कोई आदि सर बिना हचहो 
घोजको उर्त्पात्ति मानते है। बास्तवम अनवस्था कोई बसु 
नहों है इसे कहते हैं ॥ १२२ ॥ 


उत्पत्तिवद्दादोष: ॥ १२३ ॥ 


जसे घटको उतपत्तिका खरूपह्ो वेशेषिकादि असत्कर्य- 
बादोी लाघव (कमी) के कारण सरोकार करते हैं अर्थात्‌ यह 
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उतप्तत्ति किससे उत्पन्न हुई एसा कगडा न करके केवल एकह्ी 
उत्पतच्चिको स्वीकार करते है इमो भांति अभिव्यक्षिकी उत्पत्ति 
किससे हुई यह विबाद न करके केवल अभिव्यक्तिकोक्ती सी कार 
करना चाहिये,सत॒काय्य बादो और असत्काय्य बादी इनमें इतना 
कौ अन्तर है कि असत्काय्य बादी काय्य उतपत्तिकी पूर्वदशाको 
प्रागमभाव और काय्य के कारणमे लय हाजान को ध्वंस कहते 
है और इन दोनों अवस्थाआम कार्यका अभाव मानते है। एवं 
सत्काय्य बादो उक्त दोना अवग्थाआको अनागत आर अतीत 
कहते है तथा उन अवस्थाओंम काय्य का भाव (हाना) स्वोकार 
करते है ॥ काय्य से कारणका अनुमान कर लेना चाहिये यहा 
पर सन्दं ह क्लाता है कि किस किम को काय कह् सकते है अतएव 
कार्यकी परीक्षा के लिथ यह सत्र लिखत है कि॥ १२३ ॥ 


ह्ेतुमदनित्यमव्यायि सक्रियमनेकमाशितं 
लिड््म्‌ ॥ १२४ ॥ 


छतुमत्‌ (कारणवाला अनित्य जो सटेव एकसा न गरहे) 
अव्यापी ( एक ठेशोी ) सक्रिय ( जिसमें क्रियाको अपेक्षा रहे) 
अनेक ( जिसके जुठे जुटे संद प्रतीत हों ) आयित (कारणके 
आधोन) उसे लिट्टः अर्थात्‌ कार्यके पह्चचाननेका चिक्ू कहना 
चाहिये इस सत्रका अथ महादेव व्त्तिकारने ऐसा किया है 
कि “हंतुमत्वादि जिसमे पाये जांयें वह प्रधानक लिड़ है” यह्ष 
अर्थ इस कारण अयुक है कि प्रथमतों इस सूत्र वा पूर्वसूचर्म 
प्रधानका नाम नहीं है दुसरे सांख्यकारने प्रधान शब्दको रूढ़ो 


६० भाषानुवाद । 


नहों साना अतएव इसको पुरुष वाचक भो नहीं कहसकते, 
किन्तु प्रकतति वाचक है, तोसरे यदि उनके तात्पर्य्यानुसार यह 
लिड् पुरुषके ही मानलेव तो भी ठोक नहीं हासकता क्योंकि 
सांख्यकारके मतमे काय्यमाचको उत्पत्ति प्रकतिसे है एव 
प्रकति ओर पुरुषका भेदभों माना है एवं परस्पर अनपेक्षाभी 
कपिलाचायका मिद्दान्त कु तो प्रक्ततिहोमे पुषका अनुमान 
नहीं हो मकता हइंतुमत्वादि विशेषण टेनेमे का्रकारणका 
भेद प्रतीत क्षोता है अतएव उस भेदकी सिद्धिम्त प्रश्नाण देते 
है ॥ १२४॥ 


आज्जञस्याटभट तो वा गुणसामान्यादेस्तत्मिब्ि: 
प्रधानव्यपद्शाद्या ॥ १२५ ॥ 


अंजस्यमे (प्रत्यक्षसे] वा “कारण साप्तान्य गुण कार््थमें 
पायजाते है विशेष गुणाम भेट गहता है” इससे और #£ प्रधान 
व्यपदेशसे अर्थात्‌ यह कारण' हे 'यह काय्य है” इस लोकिक 
व्यवहारमे काय्यकार णके भेदकी सिद्धि होती है ॥ १२५ ॥ 


विगुणाच तनत्वाटि इया: ॥ १र६ ॥ 


कार्यकारणका भेद कहकर कार्यकारणका माधपम्य' (बरा- 
बरो) कहते है कि सत्व, रज, तम, तीनों गुण और अचेतनत्वादि 


के के बन करन > नअ+ 5 ++-++5 


६ प्रधौयते यब्मिन्निति प्रधानम--प्र्थात्‌ जिममें काय्य रहे 
वह प्रधान है और यह प्रसिद्द है कि कारगमें हो कार्य रहता है 
तो कारणका नामहो प्रधान है वह प्रधान प्रकति हो है ' 
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धर्म दोनोंके समान ही है आ्रादि शब्दसे परिणासित्णदिका 
ग्रहण होता है ॥ १२६ ॥ 


प्रौद्यप्रीतिविषादादोगुणानामन्यो न्यं बैधस्यम्‌॥ १ २६॥ 


अब कार्यकारणका परस्पर वैधम्य कहते है सत्व, रज, तम, 
इन गुणाका सुख, दुःख, मोह इनमे अन्योउन्य वेधम्य (एकह्डी 
कारणसे भांतिभातिके काय्यकी उत्पत्ति होना) दिखाई पडता 
इस सूत्र आदि शब्दसे जिनका ग्रहण हाता है 7नका वर्णन 
पञ्मशिखाचायने यों किया है कि सलत्वगुणसे प्रोति, तित्तिन्षा, 
सनन्‍्तोष आदि सुखात्मक अनन्त अनेक धम्मवाल काय उत्‌पन्र 
छोते है । एव रजोगुणसे अप्रीति शोकआदि दुःखात्मक अनन्त 
अनेक धम्मवाले कार्य उतृपन्न होते है। एव तमसे विषाद निद्रा 
आदि मोह्नातम्मक अनन्त अनेक धर्मवाले कार्य उत्पन्न होते है 
घटरूप कायमे मत्तिकासे केवल रूपमात॒का वधस्ये है ॥२७॥ 


लघ्वादिघर्म: साधम्यें वधम्यं च गुणानाम्‌ ॥ १र८ ॥ 
लघुत्वादि (छटाई आदिसे) धर्म सत्वादि गुोका साधम्य' 
वेधम्य हे यथा लघुत्वके साथ सवंसत्व व्यक्तियाका (सतोगुणक 
पदार्थों का) साध्यम है, रज और तमका वेधम्य है। एवं चच्चल- 
त्वादिके साथ रजोव्यक्तियाका ( रजोगुणके पदार्था'का ) साध 
और सत्व तमका वेधर्म है | एवं गुरुत्वाठिके साथ तमोव्यक्ति- 
योंका (तमोगुणके पदार्थों का) साधम्य ओर सत्व रजमे वेधम्य है 
अब यह् सन्दह होता है कि यद्यपि मह्तनदादि स्वरुपसे 
सिद्ध है तथापि प्रत्यक्षमस उनकी उत्पत्ति नहीं दीखती है अतएव 


६२ भाषानुवाद । 


सहदादिकोंके कार्य डोनेमें कोई भो प्रमाण नहीं, इसका उत्तर 
यह है कि ॥ १२८॥ 


उभयान्यत्वात्‌ कार्यत्वं महदादेघटादिवत्‌ ॥ १२८ ॥ 


प्रक्षति शोर पुरुष इन टोर्नींस महदादिक अन्य हैं अतएव 
उन्हे काये मानना चाहिये जेंसे घट म्गत्तिकास छएथक्‌ है अतणएव 
काय्य है क्याकि मर्ूत्तिका कहनेम न तो घटका बोध होता है 
ओर न घट कहने से झत्तिक्राका बोध होता है इसी भात्ति प्रति 
ओर पुरुष कहनेसे सहदटादिकाका बोध नहहों हाता अतएव 
महदादिकों का प्रक्तति और पुरुषम भित्र कार्य मानना चाहिये 
क्योकि प्रक्तति और पुरुष कारण है कार्य नहीं ॥ १२८ ॥ 


परिमागात्‌ ॥ १३० ! 


प्रकति, ओर पुरुष परिमित भावसे कहते है कभी घटते बढते 
नहीं अतएवं उ कार्य नहीं कह सकते क्योकि ॥ १३०॥ 


समनन्‍्वयात्‌ ॥ १३१ ॥ 


ब॒द्धि आदि तत्व जो कि महदादिकाका अवान्तर भैद हैं सो 
प्रक्ञादिके समन्वयसे ( मिलनेमे ) वटते रहते है ओर उपवास 
करनेस ज्षोण होते है इस पूर्वाक्त समन्वयसे भी महदादिका 
का कार्यत्व विदित होता है क्योकि जो नित्य पदाथ होता है 
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वह निरवयव होता है अतएव उसका घटना, वा बढटना, नहीं 
हो सकता % ॥ १२१ ॥ 


शक्नितथ्वति ॥ १३२ ॥ 


महदाटदिक पुरुषके (' करण है इसीस मचहादिकोको कार्य्यत्व 
है क्यांकि इनके बिना पुरुष कुछभो नहों कर सकता जेसे 
बिना नेत्रके पुकुष देख नहों सकता, और बिना पुरूषके नेत्नरम 
देखनको शक्ति नहों (क्याक वह जड हैं) अतएव पुरुष दशन- 
रूप क्रियाकों बिना नतरूपी करणक नहों कर सकता इसीसे 
चक्तआ्रादिकोंकोीं काय्यत्व हे | इम सूत्र इतिशब्दस यह जानना 
चाहिये कि प्रत्थक काय्य की मिदिस इतने ही प्रमाण होते 
हैं॥ १२१२ ॥ 


तद्दान प्रक्तति: पुरुषा वा ॥ १३३ ॥ 


जो मचहदाटिकी काय्य न कहे तो मच्त्तत्को प्रकृति वा 
पुरुष दोनासे एक जरूर माननाह्नो पडगा क्योकि जो महदादि 
परिणामी हा तो प्रकति, और सक्ददादि अपरिणासी हेोतो पुरुष, 


# इसका आशय यह हुआ कि घटना बटठना आदि कार्यमें 
होसकता है कारणमें नहीं हासकता बुद्धि आदिभो महत्‌ आदिके 
हो पद है वह अन्नके मिलनेस बटते है आर न मिलनेस घटते 
हैं इसोसे महदादिकोंका कार्यरत्व सिद्द होता है। 

+' करण शज्दका भ्र्थ सहारा” है इसको ठेठभाषा सिवाय 
इसके ओर कोई नहीं मिलतो | 
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मानना पड़ेगा और जो महृदादिकोंको नित्य तथा इन दोनोंसे 
भित्र दूमरा पदार्थ माना जाय तो ॥ १३३ ॥ 
तयो रन्यत्व तुतत्वम्‌ ॥ १६४ ॥ 

प्रकति ओर पुरुषसे महदादिको अन्य माने तो तुच्छत्व 
( अवस्तत्व ) होता है क्योंकि मसारमें प्रकति और पुरुषसे अन्य 
कोई वस्त नहों है अतएव इसको प्रकृतिका कार्य्य मानना 
चाहिये यदि अन्य माने तो इसके कारण भी अन्य हो मानने 
पर्ड गी इस प्रकार मचह्दादिकाका कास्य ल सिद्ध करके उनहोके 
धारा प्रकतिका अनुमान मिद्द करते ह्ैँ॥ १३२४ ॥ 

कार्प्यात्‌ कारणानुमानं तत्साहित्यात्‌ ॥ १३५ ॥ 

काय्य से कारणका अनुसान होता है क्योंकि जहां जहां 
कार्य्य ह्लोता हैं वहां कारण भी क्ञोता है इम अनुमानका 
गौतस सुनिने “सामान्यतोहृष्! कहा है श्रौर मच्दादिकभ्ों 
अपने कार्य्योकि उपादान कारण है जमे पाषाण रूप काल 
खगतप्रतिमादि का उपादान कारण है इस कथनसे महदा- 
दिकोकोंके कार्यत्रमें कुछ हानि नहीं है ॥ १३५॥ 

अव्यक्त विगुगाल्विड्रात्‌॥ १३६ ॥ 

मचहत्तत्वादिकाकी अपेक्षा भी मूल कारण प्रकृति अव्यक्त 
(सूत्म) है क्योकि मचह्तत्तलके कार्य्य सुखादिकाका प्रत्यक्ष होता है 
और सूब्मताके कारण प्रकतिका कोई गुण प्रत्यक्ष नहीं होता, 
यदि यह कह्ढो कि प्रकृति परम सूच्म है तो है हो नहीं तब 
इसका उत्तर यह है कि ॥ १२६ ॥ 


सांख्यदशन 8५ 


ततकार्य्यतस्तत्मिड्ेनापलाप: ॥ १३७ ॥ 


प्रकतिके काय्यासे प्रहतिको सिद्धि है इससे प्रक्ृतिया। 
अभाव नहों कहा जा सकता क्योकि उम के कार्य मचददादिक 
उसे सिद्ध करते है। यहां तक प्रकृतिका अनुमान हो चुका 
अब अध्याय समाप्ति पस्थनत्त पुरुपषका अनुम्मान कहुंगे॥ १३७ ॥ 
सामान्यन विवादाभावाइमयन्न साधनस्‌ ॥ १३८ ॥ 
जिस वस्तम सामान्यपते छ्षो विवाट नहीं है उसको सिद्धिम 
साधनेकी कोई अपेक्षा नहीं जसे र्तिम मसामानन्‍्यसे, हो 
विबाद है उसकी मिद्धिके लिये माघनाकी अपैक्षा है वैये 
पुरुषमें नक्मों कोकि चतनके बिना मंमारस अन्धेरा प्रतोल 
होगा यहा तक जि बाडतगी सासान्यत कमंभोक्ता अक्पदाध 
को पुरुष मानते है तब उममे विवादों क्या हुँ ? धर्मवत्‌ (धर्म 
की तरह ) जमे घर्की सभी, "ड़, नास्तिक आदि मानते 
है बसे हो एक चेतनकों मां स्ये!फार करते है ॥ १८ ॥ 
शरोरादिव्यातिरित्न: पुमान ॥ १३८ ॥ 
शरौरसे लेकर प्रकतति तक जो २४ पदार्थ है उनसे पुरुष 
प्थक्‌ है। अब पुरुष शरोरादिसे भिन्न है इसमे हँतु कहते 
हैं कि ॥ १३८ ॥ 
संहतपराथंत्वात्‌ ॥ १४० ॥ 
प्रकृत्यादिक शय्या आदिक समान पदार्थ दूसरेके वास्ते 
होते है अर्थात्‌ % स॑ंहत देहादिमेँ भिन्न का नास पुरुष है 


# इसका आशय यह है कि प्रकति आदि सह्त जितने पदा्थ 


ही 


३६ भाषानुवाद । 


यह हँतु पूर्व भी कह चुके परन्तु फिर यहां कहना हेतुझोंकी 
संख्या वट़ानेके वास्ते है ॥ १४० ॥ 


बिगुणादिविपस्यैपात्‌ ॥ १४१ ॥ 


ब्विगुण अर्थात्‌ सुख, दुःख, मोह, आदि शब्दसे अविवेकादि 
इनसे विपरोत होनेसे पुरुष प्रकृति नहीं हो खकता अर्थात्‌ वद 
प्रकतिसे भित्र है ॥ १४१ ॥ 


अधिष्ठानाच् ति ॥ १४२ ॥ 


पुरुष अधिष्ठान / अधिष्ठाता होनेसे ) प्रकतिसे पश्रतिरिक्ष 
( जुदा ) ही है। अधिष्ठान ( आधार ) अधिष्ठेय ( आधेय ) के 
संयोगसे मालूम होता है कि टोंके बिना संयोग हो नहीं सकता 
इससे सिद्र हुआ कि पुरुष प्रक्ततिसे एथक्‌ बस्तु है #॥ १४२ ॥ 


भोकृभावात्‌ ॥ १४३ ४ 


यदि कहो कि शरीरादिक ही भोक्त। हैं तो कर्त्ता और 
कमसका विरोध होता है क्योकि आपही अपनेको भोग नहीं 
मकता अर्थात्‌ शगीरादिक प्रकृतिक धमं है और रूक चन्द- 
नादिक भी प्रकृति हीके धर्म हें इससे आपह्नों आपका भोग 
महों कर सकता है ॥ १४३ ॥ 


है वहच् किसो दूसरे के लिये है ओर जो वह दूसरा है उसोका 
नाम पुरुष है। 
# ग्राशय यह कि जब प्रकृततिकोी आधार ( रखनेकी जगच्त) 
कहते हैं तब उस में आधेय ( रखनको चीज ) भी जरूर होनी 
चाहिये वह रखनेको चोज हो पुरुष है। 


सांख्यदर्शन न 


कंबल्य्राध॑ प्रहत्तथ ॥ १४४ ॥ 


यदि शरोरादिको हो को भोक्तामाना जायगा तो दूसरा 
दोष यह् होगा कि भोक्षके उपाय करनेम किसीको प्रहत्ति न 
झकोगो क्योंकि शरीरादिक विनाश होनेसे खत एवं मोक्ष होना 
सम्भव है, तीसरा दोष यह होगा कि सुख दुःखदिक प्रकृतिके 
स्वाभाविक धर्म है और सभाव किसोका नष्ट नहों हो मकसा 
अतएव केवल्य ( मोतक्त ) असन्भव है इसस पुरुष» हो भोकज्ा 
मानना ठोक है । उक्त प्रमार्णास पुरुषकों चतुबिशति तक्‍्त्दींम 
अतिरिक्त ( भिन्न ) कहचुके अब पुरुष क्या जस्तु है यह निरुपण 


करते है ॥ १४४ ॥ 
जड़प्रकाशायागात्‌ प्रकाश: ॥ ५८५४ ॥ 


अब यहा वेशेषिक कहते है कि अप्रकाश खरूप जड़ 
झअातव्माकों मनके मयोगस प्रकाश हज्राता है इनका कघन स्वधा 
अयुक्ष है क्योंकि लोकम जड़ / प्रकाश इह्चित ) काष्ठनोष्ठादिक 
है उनमे प्रकाश कदापि नहीं टेखा जता हें अतणव सूब्या- 
दिवत्‌ प्रकाशरुप हो पुरुष जानना चाह्यरिं॥ १४४ ॥ 


निगुगत्वान्न चिटममा ॥ १2६ ॥ 


यहा पर यह शका ह्लोतो है कि प्रकाश स्वरूप आत्माम 
धर्मधर्मी भाव है या नहीं है (अर्थात प्रुरुष प्रकाश धमंवाला 
ओर प्रकाश कुछ अन्य) इसका उत्तर यह है कि पुरुष निर्गुण 
हानेसे चित्‌ धर्मवाला नहीं हो सकता क्योंकि गुण प्रकुतिक धम 
हैं यहां पर यह शंका हातो है कि “से जानता हूं” इत्यादिक 


ईद भाषानुवाद । 


अनुभवोंस पुरुषर्मं घमधर्मी भाव कन्पना किया जाता है इस 
उत्तर यह है कि ॥ १४६ ॥ 


शुत्या सिद्दस्थ नापलापस्ततप्रत्यलवाघात्‌ ॥ १४७॥ 


यह्मपि उत्न अनुभवांसे पुरुषांम धर्मों भाव कन्पना किया 
जाता है परन्तु वच्च न केवल युक्तियाम हो विरुद्द है किन्तु 
जुतियोंस भो विरुद्द है क्योंकि युतिय्रोंमि भी “साक्षीचता केवलो 
निगणश्व इत्यादि उिशेषज्ञांस पुरकूपको निर्गण हो प्रतिपादन 
किया है एव उम अनुभव प्रत्यक्षम दोषभो हो मकता है क्योंकि 
वच् अनुभव किसकी होगा यदि पृरुणझोा होगा तो ज्ञानको 
पुरुषमे एथक्‌ बस मानना परगा इससे पुरुष निगंण के$ 
गहच्ा यह सनन्‍्देह क्ति जो पुरुप प्रकाश ज्वरूप कह्षो है तो सुघुर्त्ति 
आदि अवस्थाअको कल्यना नहां होसकती क्याकि उन अव- 
स्थाओंम प्रकाश ख्करूपता नत्तों बहुलो हू उसका उत्तर यह है 
कि॥१४७॥ 

सुपप्राद्ममाचित्तन्‌ ॥ शक ॥ 


पुरुष सुसुप्तिका आद्य साक्षी क्ष ' अथात्‌ जिन बुद्चिको 
धक्तिओोका नाम सुपुरत्ति है वह बुदि पृरुषादया डे अतएक 
उस सुपृप्तिका चादि साझ्यों पुरूष हें और सुपुप्ति बुद्धि 
का धर्म है ) अब यह सन्दह होता है कि यदि पुरुष 


+ यहा पर भी सहषि कपिलने कुछ अशर्स पुरुष शब्ट्स इण्ज्र 
का तात्यय निकाला है और कुछ अ्रशमें जोवम तात्पय रुख है, 
आतएव निरगुण आद्दिसे इंश्वरका सब्बन्ध सममकना चाहिये। 
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प्रकाश खरूप है ओर बुद्विवत्तिओंका पुरुष, आश्रय है तो 
वह पुरुष एक है वा अनेक, इसका उत्तर यह है कि ॥१४८॥ 


जन्म्ादिव्यवस्थात: पुकषवचहलम्‌ ॥ १४८ ॥ 


लोकर्म जम्माटि व्यवम्था अनेक दिखाई पडती है इसहोमे 
सिद्द होता है कि पुरुष बहुत है क्याकि यदि सब बुदिद्वत्ति 
आका आकार एक हो पुरुष क्ञोता तो “वह घट है इस घटका 
मैं जानता हू” इस प्रकारका अनुभव जिस ज्ञणमे एक बुद्धिको 
होता है उसी क्षणमें सय ब॒दिआाका होना चाहिये व्गाकि मबका 
वचह् आश्यों एकक्ो है परन्तु एमा लोकम नहडीं टिखाई पडता है 
अतएव पुरुष अनेक है | जो कोई कोई टीकाकार इस सूच्रका 
यह अर्थ करते है कि “जन्मादि व्यवस्था ही से पुरूष बचुतरे 
प्रतीत होते है वम्तुत' नहीं” उनका कथन तो इस कारण अयुक्त 
है कि “पुण्यवान्‌ स्वर्ग जायते” “पापी नग्के”? “अज्ञों बध्यते ज्ञानी 
मुअते” ( एस्णात्मा स्वगम उत्पन्न होता है ज्ञानी मुक्त ह्षोता है ) 
इत्यादिक शुतियां बहुलके प्रतिपादन करती है उनसे विरूद 
होगा | अब रहा यह सन्देह कि एकक्षो पुरुषकों अनेक जवन्यादि 
व्यवस्था हो सकतीं हैं वा एक पुरुषको एकहो जन्माटि व्यवस्था 
है ० इसका उत्तर यह है कि॥ १४८ ॥ 

उपाधिभेदेषप्यकम्य नानायोग आकाशबन्धव 
घटादिमि: ॥ १४० ॥ 


उपाधि भेद (शरीरादि| होने पर भी एक पुरुपका अनेक 
जन्ममें अनेक शरोरासे योग है घटादिकाँके साथ आकाणके 


समान इस सूत्रका अशय यह है कि एक पुरुष जम्ान्तरमे 


8० भाषानुवार । 


अनेक उपाधि धारण करके अनेक योगवाला कचद्ा जा सकता 
है जेंसे एक हो आकाश घटको उपाधि होनेसे घटामाश और 
मसठकी उपाधि होनेसे मठाकाश कहाता है परन्तु वह उपाधि 
अआकाशकों एक हो देश कालमे नहों हो सकती अर्थात्‌ 
जितने स्थानके आकाशका नाम मठाकाश है उसी क्षणमें उस 
आकाशका नाम घटाकाश नहों हो मकता है किन्तु मठकी 
उपाधि नष्ट करके ट्रमरे कालम घट स्थापित हाने पर घटाकाश 
कहा जा सकता है इसो भाति पुरुषभो एक हो टेश कालमे 
अनेक उपाधिये ( शरीरादि ) का धारण नहों करता किन्तु 
अमभेक कानमें अनेक उपाधि घाग्ग करके नाना योगवाला 
कहाता है अर्थात्‌ एक हो जोव कभी मन॒प्य कभी पशु आदि 
नाना शरोर धारण करके एक हो रहता है एव अनेक जोव 
अनेक उपाधिओंको धारण करते हूँ यह ज्ञानिआंको हो प्रतोत 
होता है ॥ १५० ॥ 


उपायिभिद्यते न तु तडान्‌ ॥१५१॥ 


(उसो पूर्वोक्त सत्॒की पुष्टिम यह सत्र हे | बहुतसे रूप उपा- 
पघिप्नोके होते है और उपाधि हो नानारूपामे कहो जाती है 
किन्तु उपाधिवाला पुरुष एक हो है यद्यपि अनेक नवोन 
बदात्तो यह कहते है कि एक हो आत्माका काय्यकारण 
उपाधि मे प्रतिबिम्ब पडनेमे जोव ईश्वरगका भेद हैं और प्रति- 
बिस्ब आपसभ जुदे हानेसे जन्मादि व्यवस्था भो हो सकती है 
यह उनका मिद्दान्त इस कारण असयुक्न है कि इसमे भदाभेद 
कल्पना नहों हा सकतो क्योकि बिस्ब ( फकाईवाला ) प्रतिबिब्ब 


सांख्यदशन 3१ 


(फांई) इन दोनेककी बिना शथक्ता स्त्रीकार किये बिम्ब प्रति- 
बिम्ब भाव हो हो नहीं सकता और जौवके ब्रह्म प्रतिबिम्ब 
मानते हैं तो प्रतिबिस्ब जड होता है अतणव प्ुरुषको भोक्ा, 
बद्द, मुक्त, कभो न कह सकते और जोव ब्रह्मको एकंतार्क 
सिद्धान्तमे हानि हागो अतएव साम्याम्तानुसमार जीव ब्रह्मको 
एक मानना नहीों बन सकता एकह्डी ब्रह्म जीव रूप हा गया है 
इस पत्तका खण्डनकारक यह सत्र है कि ॥ १५१ ॥ 
एवमेकत्वन परिवर्चसानस्यथ न विकद्रधर्माध्याम:॥ १५ २॥ 
यदि ब्रह्म एक ही सम्प ण उपाधिआम अनुगत और जीव 
रूप हा गया है तो उसमे विरूद धर्म दुख बखनादिका अध्यास 
न हो यह नहीं हा सकता किन्तु अध्यास अवश्य हागा, अतएव 
जोव ब्रह्मको एक मानना युक्त नही इस मसूत्॒का दूसरा अर्थ 
यह भो हा सकता है कि अनेक उपाधियाम एकल्मे वर्त्तमान 
जो पुरुष उसमे विरूड धर्म ( उपाधिओ्रोंकी भांति विनशित्वादि 
धर्म ) का अध्याम नहीं हा सकता, अब इममें यह शड्ा ह्ाती 
है कि जब पुरुषका निर्ध्म कहा है तो जन्ममरण बस मोक्ष 
आदि धर्म क्या कर उसमे माने जाते है इसका उत्तर यह है कि 
यह धर्म परिणासी नहीं है जेसे स्फटिक सशणिक पास नौला 
वा प्रोला रड्ट रखने से वह मणि भो नोलो वा पीली दौख 
पडतो है परन्तु बास्तवमें मणि श्वेत है इसी भाति पुरुषमें 
भौ बुडिके धर्म सुखदुःखादि शरोरके धर्म पितापुबादि प्रतौत 
होते हैं & ॥ १५२ ॥ 


# इस सूत्रके दो अथ यों इएण कि णकत्वेन' यहां ढतीया भी 


छ२ भाषान॒वाद । 
अन्यधर्मत्वएपि नारोपात्‌ तत्मिडिरेकत्वात्‌ ॥ १४३ ॥ 


बुद्दि आदिकांका धर्म जो सुख दुःखादि उस धर्मका पुरुषमे 
आरोप करने पर भी पुरुषके परिणासित्वको सिद्धि नहीं हो 
मकतो क्याकि सुख दु'खादि पुरुषके धर्म नहों किन्तु बुदिके 
धर्म है पुरुप जन्मान्तरम भो एक हो बना रहता है--अब यहां 
शंका होतो हु कि जब प्रति शरोग्में एक एक पुरुष है तो 
नानापुकष मित्र हुये “णकमेव हितोय ब्रह्म” इत्यादि प्रद्रेत 
प्रतिपषादक शुतियांमे विरोध ह्रागा--इसका उत्तर यह 
है कि॥१५३॥ 

नाइतश्रुतिविरोधो जातिपरत्वाल्‌ ॥ १५४॥ 


अद्देत कचहनेवालो आतियांमे विकुद नहीं हागा क्येाकि वहा 
पर अद्देत शब्द जाति पर हैं जेमे एक पुरपके समान अनेक प्रुष 
है ऐसे इश्वगके ससान कोई नहों कै जमे नोकमें भी देखा 
जाता है कि 'अमृक पणिश्त अधदितीय है इसका आशय यह्ष 
हो समझा जाता है कि उसके समान कोई दसगा नहों इसहो 
सरहसे इईशरकोी अद्दत वा अद्िितोय कहते है अब रहा यह 
सन्देह्ठ कि जिस प्रकार अदत शुतियोंका विरोध बचानेके 
लिये ईश्वरमें अद्ोत शल्‍्ू जातिपरक कह्ा उसी भांति पुरुष 
कोभो द्रेश्वरकाहो रूपान्तर क्यों न माने इसका उत्तर यह है 
कि॥१५४॥ 


समझ सकते है ओर नकारकों एथक्‌ करके एकत्वकां सप्तमों भो 
कह सकते है सिद्दान्त को क्षति दोनो अधमिं नहीं होगी। 


सांख्यदशन ७३ 


विदितबनशकारणगस्य दृष्यातट्रपम्‌ ॥ १५५४॥ 


जिसका (पुरुषका) बनश्ध कारण विदित हो चुका है कुसक! 
विधारभो लोक दृष्टिम डी ईश्वरका रूपान्तर नहीं हो सकता 
आशय यह है कि पुरूष बन्ध आदि धर्मवाला होनेसे ड्रेश्वरका 
रूप नहों । अरब यह शड्जा होतो है कि यदि जीव ईश्वरका 
रूपान्तर नहों है तो अनेक शरोर धारण करने पर भी एकच्चो 
पुरुष रहता है इसमे क्या प्रमाण कु इसका उत्तर यह है 
कि॥ १४५ ॥ 


नाखाट्ष्टा चन्चझतासनुपल का, ॥ २४६ ॥ 


जो पदार्थ अर्खाकी न ढोख पर उसका अभाव नेतवानूभो 
कह देवे यह युक्त नही - - इस स्त्॒क! आशय यह है कि एक 
हो पुरुष अनेक शरोरा मे जन्मान्तर धारण करता है यह बात 
पूवहों सिदकर आये फिर एसी तुछः शका करना हो व्यर्थ 
है यदि अइलवादी यह कह कि पुरुष सुक्त होते हो अद् से 
ब्रद्मारुप होजाता है सो भो अयुक्त है क्याकि॥ १५६ ॥ 


बामदेवादिमुक्नी नाइतम्‌ ॥ १४७ ॥ 


यद्यपि बासटेवादिक मुक्त हागये तोभी अदं त स्वरूप नहाँ 
हुये क्योंकि यदि मुक्त जोव सब अद्द त स्वरूप हौ हाजाते तो 
आज तक धोरे धीरे सव पुरुष अत हाकर पुरुषासाव हे 
जाता | यदि कह्चोकि धीरे धोग ही पुरुष मुक्त हाकर अदलत 
रूप हाजाते हां, तो यह भो असम्भव है क्योंकि ॥ १५७ भ 
१० 


७४ भाषागुवाद । 
अनादाबदय यावदभावाइविष्यट्प्यवम्‌ ॥ १४८ ॥ 


घनादिकाल से लेकर जो बात अब तक नहों हुई 
तो भ्रविष्यतमें भी न ह्ञोगी यही नियम है इमसे यह सिद हब 
कि अनाटिकाल से लेकर अब तक जो कोइ भो म॒क्त पुरुष बच्चा 
नहीं हुआ क्योंकि पुरुष सख्या न्यून नहीं हुई शोर नवीन पुरुणा- 
स्पत्ति मानो नहीं जाती तो भविष्यतमें भी ऐसाही हागा। 
अब सांख्यकार मोक्ष विषयम अपना मिद्वान्त कहते है ॥१५८॥ 


इटानॉमिव सजब नात्यन्तोच्छट, ॥ १५८ ॥ 


डूस बत्त मान कालके दृष्टान्तने यह मससभना चाहिये कि 
पुरुषके ब्धका किसी कालमें भो अत्यन्त उच्छेद नहों हा 
सकता, आशय यह हैं कि कोई भो पुरूष ऐसा मुक्त नहीं है 
कि फिर उसका बन्धकभी न हा सके इससे यह भी विदित 
हुआ कि मुत्त पुरुषका पुनजन्म हाता है ॥ सोच केंसा ज्ञाता 
है इसका निर्णय करते है ॥ १५४८ ॥ 


व्याहत्तोभयरूप: ॥ १६० ॥ 


वह म॒त्षि ऐचिक ( यहांके , सुख, द ख दोनांसे हो विल- 
सक्षण है अर्थात्‌ मुक्तिम पुरुषको शान्तसुख प्राप्त ह्लाता है अब 
यहा पर यह्द शड्ठा ह्वाती है कि जब पुरुषको साक्षी कह चुके 
वह साचित्व मोक्षकालमें नहों बच सकता क्योकि वहा बुध्या 
दिका अभाव है तो “पुरुष खदा एकरूप रहता है? यह कथन 
असमत हुआ इसका उत्तर यह है कि ॥ १६०॥ 


सांख्यटर्शन ५ 


साक्नात्मम्बधात्‌ माक्षित्म्‌ ॥ १६१ ॥ 


प्रुरुषको जो सच्ित्व करा है वह बुध्यादिके साथ माक्षात्‌ 
सब्बन्धमें कहा है---किन्तु ब!म्तवर्म पुरुष साक्षो नहों है क्योंकि 
पाणनि मुनिने साजक्षोशब्दक, अथ ऐसा किया है कि 
“साक्षाहृश्टरिसंज्ञायाम”' ५।२!८ ? इम मसज्रमे साक्षोशब्द मिपातन 
किया है कि जितने कालम निरन्तर टेखता रहता है उतनेक्री 
कालमें साज्षी सज्ञा हैं। इससे यकह्र सिद्ग हुआ कि जितने काल 
तक पुरुषका बुड्िक साथ सम्बन्ध रहता है उतने हो कान तक 
पुरुषको माक्तीसंज्ञा रहती है| यदि बुढिके सम्धन्धर्स पुरुषमे 
दु'सख्खादिको कल्पना है तो एरूष बास्तवर्म ट.खादिसे मुक्त हाने 
से यह दोष हागा कि ॥ १६१ ॥ 


नित्यमुक्तत्वम्‌ ॥ श्दर ॥ 


पुरुष नित्य सम॒क्न साना जायगा फिग्मुक्तिका उपाय करना 
निष्फल होगा इस खजत्रके अधर्मे विज्ञान भित्तने जो “नित्य 
मुक्कत्॒वम्‌” यह पुरुषका विशेषण ( पुरुकों बास्तवर्म नित्य मुन्ना ) 
साना है और साथक्लोम नवीन वेदान्ति महादेव द्वत्तिकारने 
भी वैसाहो लिख कर पुरुषका ब्रह्मका रूपान्तर भिद्ध किया है 
यह दोनांही कथन इस कारणमसे अयुक्त हैं कि “डइदानोमिव 
सवेत्र नात्यन्तोच्छ द:” इम सूत्रम पुरुषकोी अनित्य मुक्ति कपिला- 
चार्यने को है उससे यहां विरोध होगा। उन टोकाकारोने यह 
न सोचा कि क्या उन ऋषियाकीभी बुद्धि मनुष्योंकी भाति क्षणिक 
होती है ? कि कभी क्ुझ कह और कन्षी कुछ कहं | जब उक्त 
सूत्र (इदानों इत्यादि) में पुरुषको अनित्य मुझ कह चुके फिर नित्य- 


६ भाषानुवाद । 


मुक्त क्या कह सकते है ? उक्त टोकाकारोंके कधनमें इस कारण 
भो अयुक्तता है कि जो दोष कपिल आचाय्थेको अपने कहे हये 
विशेषशारमें दोखे उनके मम्हालनेके वास्त “साज्षात्सम्बन्धात्‌ 
साचित्व? यह म्त्र कहा एव “नित्यमुक्तत्व” और “बओोदासीन्ध”?? 
यह हो प्रकारके टोप आवर उनका समाधान इस अध्यायके 
अन्तिम सूत्रमे सिद्ध कर दियाहे अतएव ““नित्यमुक्तत्व! यह सूत्र 
ओर अगला सूत्र ओंदसोन्य चेति यह दोने दोषदर्शक है ॥१ ६२॥ 


आंदासीन्यं चति ॥ १६३ ॥ 


ओर पुरुको बास्तवसे मुक्त माननेस्े आदामोन्य दोष होगा 
क्योंकि पुरुषकों किसोमे सम्बन्धहों नहीं तो वह किसी कम्मका 
कर्त्ताक्या होगा जब किमीका करत्ताही न रहा तो बन्धन आदि 
में क्या पडेगा ? तब उसमे औदासोन्य दोष होगा इस सत्॒का 
भाव और पुरुषमें कत्तृत्व अगले सृत्रमें कह्ठगे । 'डति' यह इस 
लिये है कि पुरुषकौ सिद्धिमें दोषादिका णण्डन कर चुके ॥१६१॥ 


उपरागात्‌ क्तुत्व॑ चित्मानिध्यात्‌ 
चित्मानिध्यात्‌ ॥ १६४ ॥ 


पुरुषम जो कत्तुंत्व है मो बुद्धिकि उपरागसे है बुद्धिमे जो 

चित्शक्नि है वह पुरुषके सानिध्यसे है यहां पर जो चित्सानि- 

ध्यात्‌ यह दो वार उच्चारण है वह अध्याय मसाप्तिका सूचक है। 

इस अध्यायमें शास्त्रके मुख्य चार अर्थ कथन किये गये हेय, (त्यागने 

योग्य) हान, (त्यागना) हैेय, और हान इन दोनेंके हेतु ॥१६४॥ 
इति साडूख्यदर्शने प्रथमोधध्याय: । 


द्वितीयो(ध्याय' । 
- *+*८४४६४००----- 
विमुन्नमोक्षायं# स्वार्थ वा प्रधानस्थ ॥ १ ॥ 


शास्वका विषय निरूपण करचुके । अब पुरुषका अप 
र्णिसित्व ( परिणामको प्राप्त नहों होना ) ”ह प्रतिपादन 
करनेके लिये प्रकृतिसे रूष्टिका होना यह दितीयाध्यायमें 
विस्तरसे कह गे इस हो अध्यायम प्रधानके जो कार है उनका 
स्वरूप विस्तरसे कह्दना है प्रकतिके कार्ययोंसे पुरुषका 
अच्छो तरह ज्ञान होता है क्योकि बिमा उसके कार्य्यों का 
ज्ञान हुये मुक्ति कदापि नहों हो सकतो | इसका आशय यह्न है 
कि जबतक पुरुष, प्रक्तति, और प्रकृृतिके काय्ये, इनका सम्यक्‌ 
(भलोभांति) ज्ञान नहीं होगा तबतक मुक्ति भी न होगी। अर्थात्‌ 
उनके जाननेसेह्ी मुक्त होता है यदि अचेतन प्रक्ृति निष्य॒ुयो- 
जन रूृष्टिको उत्पन्न करतो है तो मुक्तका भी बन्ध होगा इस 
आशयको विचारक सृष्टि उत्प्षिका प्रयोजन इस सूत्रमें कछते हैं ॥ 
कि पुरुषमें जो प्रतिबिम्ब सम्बससे दु ख प्रतोत होता है उसकी 
मुक्िके लिये अथवा स्वार्थ अर्थात्‌ पुरुषके सम्बन्धसे जो बुश्यय़ादि 
को दुःखः होते हैं उनके टूर करनेके वास्ते प्रधान अर्थात्‌ 
प्रकतिको कर्त्तत्त है। इस स॒त्रमें कत्तृत्व पूर्व सतसे अनु- 
बत्तन किया जाता है। अब यह शका होती है कि मोक्तक वास्ते 


# विगत दूरोभूत मुक्त साचन यस्य स विमुक्तो बदस्तस्य मेात्तार्थम्‌ | 


रे भाषानुवाद । 


हो जो रुष्टि होतो है तो एकचह्रो बारकी रूृश्टिमें सब पुरुषों 
का मोक्ष छहोजाता पुनः पुनः रूष्टि होनेका क्या प्रयोजन है ९ 
इसका उत्तर यह है कि ॥ १॥ 


विरक्तस्थ तत्सिडे: ॥ २ ॥ 


एकही बार सश्टिसे मुक्त नहों ह्ञोता है किन्तु बहुतसे जन्म 
मरणादि दु'खसे सनन्‍्तप्त हो कर प्रक्तति परुषका ज्ञान होजाने 
से जब वराग्य उत्पन्न होता है तब सोक्ष होता कै | वह वेराग्य 
एक बारको रूृष्टिसे किसो पुरुषको नह्की हुआ इसमें प्रमाण 
यह है कि ॥ २ ॥ 
न श्रवग॒मातात्‌ तत्मिडिना दिवामनाया बलवच्त्वात्‌ ३ 


केवल श्रवणमात्रसे सुक्तिको सिद्धि नहों हो सकतो है। 
और यवण भो बहुत जम्ममे किये हुए पण्खसे प्राप्त होता है 
तथापि केवल जवण से मुक्ति नहीं है किन्तु विवेक साक्षात्कार 
होनेसे मुक्ति होती है ओर साक्षात्कार शोघ्र हो नहीं सकता 
क्योंकि अनादि दुर्घासना बनवतो है उसके रहते पुरुष मुक्त नहीं 
हो सकता किन्तु योग से विवेक साक्षात्कार होकर मुक्त ह्ञोता है 
डू्स योगमें नाना विन्न होनेसे बहुत जन्मोके उपरान्त योग 
सिद्ध होता । एवं जनआन्तरमें वेराग्यको प्राप्त ह्रोफे किसो 
समयमें कोई हो पुरुष मोचको प्राप्त होजाता है सब नहोंं 
होते । अब रूृष्टिप्रवाह (जन्ममरण) मे हेतु कहते है ॥ ३ ॥ 

बचुभत्यवद्दा प्रत्येकम्‌ ॥ ४ ॥ 

अब इसमें यह सन्‍्देह होता कि रृष्टिका प्रवाह किस तरह 

चलता है, इस सन्देहको दूर करनेके लिये कपिलाचार््थने यह 
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सूत्र दृष्टान्ममें लिखा है कि जेसे एक घरके बहतसे मौकरोंका 
भरणपोषण स्त्रो, पुरुष, बालक आदि क्रमसे करते हैं इसो भांति 
प्रकतिके सत्वादि गुण प्रत्येक असंख्य पुरुषोंको क्रमसे मुक्त करते 
हैं इस लिये कितने हो पुरुषोंका मोक्ष हो भी जाता है परन्तु 
अन्य पुरुषोंकों मृुक्तिके लिये रृष्टिप्रवाइको आवश्यकता है 
क्योंकि पुरुष अनन्त है | अब यह शा होतो है कि प्रक्ति क्ी 
रुष्टिको करनेवालो क्यो है ? क्योंकि पुमषको रृष्टिका कर्त्ता 
सब मानते है इसका उत्तर यह है कि ॥ ४ ॥ 


प्रक्ततिबाम्तवे च पुरुषस्यथाध्याससिद्धि: ॥ ५ ॥ 


यद्यपि प्रकृति बाम्तवम सरुष्टिकत्नों है तथापि सृष्टि करनेमें 
पुरुष की अध्याससिद्धि/: हे इसमा लिये वहच्द रृष्टिकरत्ता कहाता 
है, जसे--संग्रमम योडा अपनो शक्तिस जय वा पराजय 
करते है, वह सब राजा का समझा जाता है एवं प्रकतिहौसे 
सश्टि है तथापि उसका कर्ता प्ुरषको जानना चाहिये। अब 
यहां यह मन्देह चद्ोता है कि प्रक्तति हो बास्तवमें रुष्टिकर्त्ी 
कंसे है क्योंकि रूष्टि अनित्य सुनी जातो है तो उसका कारण 
प्रक्तति भी अनित्य होगी इसका उत्तर यह है कि ॥ ५ ॥ 

कार्यतस्तव्मिडि: ॥ ६ ॥ 

पक्कतिक बास्तव कर्तृत्व॒को समिद्दि का््याके टेखनेहीसे 
हो सकतो हे क्याकि यह झरृष्टि रूपी काय्य सिवाय प्रकृृतिक 
आर किसका कहा जासकता है यदि पुरुष का कहे तो पुरुषमे 


» अध्यास उस कहते है कि काम दूमरा करे नाम दूमग्का है 
जमा टृष्टान्तप्त स्पष्ट ही । 
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परिणामसित्र आता है और यदि प्रक्तति का न कहें तो किसका 
हैं यह प्रश्न होसकता है, अतएव प्रकृतिहीको बास्तवमें कर््तत्व 
है और जो सृष्टिक अनित्यत्वमें खप्तका दृष्टान्त दिया जाता है 
सो भी ठीक है क्याकि स्वप्न भो अपनो अवस्थाम मत्य होता है 
अतएव रृष्टि नित्य है और उसका कारण रो नित्य है । यहां 
यह मन्दह होता है कि प्रकतति अपने मोक्तक लिये रूृष्टि करने 
में क्यों प्रदत्त होती है इसका उत्तर यह है कि ॥ ६ ॥ 


चतनोद्दशान्नियम: कग्टकमोत्षवस्‌ ॥ ७ ॥ 


विवेको पुरुषके प्रति प्रकततिका यह हो नियम है कि वह 
विवेकीके हारा अपनी मोक्ष करे जेंसे ज्ञानवान्‌ पुरुष अति- 
बुद्मित्ताके साथ कांटेसे काटेकी निकालता है उसीका सहारा 
अन्य अज्ञ सनुष्य भी लेते है, इसी तरह प्रकृति भी जानों । अब 
यहां यह शड्भा होती है कि पुरुषमें सख्टृत्व (बनानेवालापन) 
कल्पना मात्र हो कहा मं! टीक नहीं क्योकि प्रक्ततिक संयोगसे 
पुरुष भी सहदादिकाक परिणमकों धारण करलेता है, जैसे--- 
काष्ठादिक पछथिवाम बहुत समय तक पड़े रहनेसे एथिवोके 
समान हो हॉोजाते £ वेसे पुरुष भो होना चहिये इसका उत्तर 
यह् है कि॥ 9॥ 

अन्ययोगईपि तत्मिदिन झस्थनायोदाहवत्‌ ॥ ८॥ 

प्रकतिक साथ पुरुषका गोग होनेमे भी पुरुष बास्तवमे 
सखष्टिकर्ता नहों यह प्रत्यक्ष हो है जेसे लोह और अग्निक सयोग 
होने पर लोह अग्नि नहों हो सकता ॥ यद्यपि इस दृष्टान्तसे 
दोनोंमें परिणासित्व हो सकता है क्योंकि अग्नि ओर लोफने 
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अपनी पूर्वावस्थाको छोड दिया तथापि एकही परिणाप्री 
कोना चाहिये क्योंकि दोनी परिणामो होनेसे गौरव होता है, 
जो दोनोंह्रीको परिणामी कहे तो स्फटिकमणिमें लाल या 
पोले रगकी भांई पडनेसे जो उसमें ललाई वा पिलाई आती 
है बच भी वास्तविक माननों पडगी परन्तु वसा नहीं माना 
जाता। अब रुृष्टिका मुख्य निमित्त कारण कहते है ॥ ८ ॥ 


रागविरागयोरयोग: सृष्टि: ॥ ८ ॥ 
राग और विरागके योगको रूष्टि कहते है अधथांत्‌ जिसमे 
राग ओर विराग दोनोंका योग हो उसे रूष्टि कहते हैं इन 
दोनीका योग होना ही रुष्टि करनेका निमित्त कारण है 
अब सृष्टि प्रक्रिया करते है ॥ ८ ॥ 


महदादिक्रमंगा पद्चभूवानाम्‌ ॥ १० ॥ 
मचत्तत्वादिकोंसे आकाश, वायु, अग्नि, जन, "थिवी इन 
पश्नभुतों को उत्पत्ति हुई॥ यद्यपि प्रकतिका रुष्टत्व अपनी मुक्तिके 
लिये हो क्योंकि वह प्रक्तति नित्य है किन्तु महदादिकोंका 
अपने अपने विकारका रूष्टृत्व अपनी मुक्तिके लिये नहीं हो 
सकता क्योंकि वह अनित्य हैं अतएव महदादिकोंका रूष्टृत्व 
परारथ है इस आशयसे कहते है ॥ १० ॥ 


आत्मार्थत्वात्‌ रष्टनेंषामात्माय आरन्भः ॥ ११ ॥ 
मचहदादिकोंका रूष्टुत्व पुरुष मोक्षक लिये है किन्तु अपने 
लिये नरों क्योंकि महदादि विनाशों है यदि कोई यह सन्देह 
करें कि महदादिकोंका रूष्टत्व (बनानेवालापना) परा्थ है तो 
प्रकतिके लिये हो किन्तु पुरुषके लिये क्यों है इसका उत्तर यज्ञ 


जि 
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है कि महुदादिक प्रकृतिके हो कार्य है अतएव परशबव्दसे 
पुरुषद्शो का ग्रहण होगा । अब दिशा और कालकों रुष्टिको 
कहते है ॥ ११ ॥ 

टिक्कालावाकाशाटिब्य: ॥ १२ ॥ 


आकाशसे दिशा और काल हुए यह दोनों आकाशकौ 
भांति नित्य है अर्थात्‌ आकाश जो विभुत्व ( व्यापकता ) है 
वह्ु इन दोनोांम भी है अतणव यह टोनो नित्य है। और जो 
खण्ड दिकाल हैं सो तो उपाधिसयोगमे आकाशमसे उत्पन्न 
होते हैं वह अनित्य हैं। इस सृत्रम आर्टि शब्टसे उपाधिका 
ग्रहण ह्ञोता है। अब महदादिकोक़ा स्वरूप और धर्म वर्णन 
करते है ॥ १२॥ 


अध्यवमायो बुड्डिः ॥ १३ ॥ 
अध्यवसाय ( निश्चय । हो वृद्धि कै वह वुद्धि मह्तत्तत्नका 
दूसरा नाम है । मचत्तत्वके काय्य कहते हे ॥ १३ ॥ 
तत्कायें घर्माद ॥ १४ ॥ 
उस बुक कायये धम्भादिक है अर्घात्‌ धम्म, ज्ञान, वेराग्य, 
ऐशर्य्य इनका उपादान कारण बुद्धि है। अब यहा यह शड्जा 
होतो है कि यदि बुढिके कार्य धम्मादिक है तो मूर्खजनोको 
बुदि ऐसी क्यों हो जो उनमे अधम्म प्रवल है ? इस का उत्तर 
यह है कि ॥ १४ ॥ 
महटुपरागादिपरोतम्‌ ॥ १४॥ 


रज और तमोगुणक उपराग (अधिकता) से मचत्तलके कार्य 
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धर्मादिक विपरोत होजाते है अध्थात्‌ अधन्म अवैराग्य, अज्ञान, 
अनेश्वथ, यह विपरीत कार्य हो जाते है। अब मच्त्तवके 
काय्य अचड्भारकों कहते हैं ॥ १५ ॥ 

अभिमानो(हड्जार: ॥ १६ ॥ 


अ्ू करनेवालेकों अहड्डार कहते है जमे कुम्भ करनेवा ले को 
कुम्भकार | यह्त अक्षद्वार अन्त करणका द्रव्य कु अक्नइार और 
अभिमान एकही वम्त॒के नाम है | अब अह्ुड्वारका कार्य्य कहते 
है।श१६॥ 

एकादशपन्ञतन्यात' यत्कार्यम्‌ ॥ १७॥ 

एकादश इड्न्द्रिय चक्तुखोत्रादि पदच्चतन्मात्रा यह सब अचहड्ार 
के काय्य है ॥ १७॥ 
सात्त्विकमंकादशकं प्रवतते बेक्नताटहड्गारात्‌ ॥ १८॥ 

वैक्षत ( विकारक प्राप्त हुए ) अचहड्वारसे सात्विक (ग्यारवां) 
मन पवत्त होता है । और यह भी समक्तना चाहिये कि गाजस 
( ग्जोगुणवाले ) अ्क्षद्वारसे केवल दश इन्ट्रिय--और तामस 
(समोगुणवाले) अचड्वागसे पद्चतन्मात्रा होती है और मन सतो- 
गुणसे होता है असएव उसे अब एकादश इन्ट्रिय बताते हैं ॥ १ ८॥ 

कमन्द्रियवद्दोन्ट्रियेगान्‍्तरमकादशकम्‌ ॥ १८ ॥ 

कर्मन्ट्रिय बाणो, हाथ, पांव, गुदा, उपस्थ, ज्ञानैन्द्रिय--- 
शोच, (कान) त्वक्‌, (खाल) चक्तु, (आंख) रसना, (जिह्ला) प्राण, 
करमेंन्द्रिय और ज्ानेन्द्रिय इनका आन्तर ११ वां मन है। कोई 
ऐसा कहते हैं कि इम्द्रियोंकी उत्पत्ति पद्मभतींसे हैं उस 
भोतिकत्व प्रतको टूर करते हैं ॥ १८ ॥ 
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आहइपरिकत्वशुतेन भीतिकानि ॥ २० ॥ 

“एकोफइ बह स्यां? ( एकमें बहुत हो जाता ह ) इत्यादि 
बहुतसी श्रुतिया अदकारसेड्री इन्द्रियोंकी उत्पत्तिका प्रतिपादन 
करतो है इस लिये आकाशादि पद्नभूतोंसे इन्द्रियोंकी उत्पत्ति 
नहीं कह मकते॥ “अग्नि वागप्यंति वात॑ प्राण,” (अग्निमें 
वाणी लय होतो है पवनमें प्राण लय होता है) इत्यादि खुतियों 
पर कोई सनन्‍्देह करते है कि जब इनमे इन्द्रियोंका लय है हो 

उत्पत्ति भी इन्होंसे होंगी इसका उत्तर यह है कि ॥ २० ॥ 


देवतालयश्रुतिर्नाग्म्भकम्स ॥ २१॥ 

अग्नि आदि दिव्य गुरविशिष्ट पदाधांमे लय सुना जाता 
है किन्तु उत्पत्ति नहीं सुनी जातो और यह भी कोई नियस 
नहीं कि जिसमें जिसका लय हो उससे उसको उत्पत्ति भो 
अवश्य हो हो जेसे कि जलविन्द भ्रमिम नय होजाता है परन्तु 
बहु उससे उत्पन्न नहों इआ अतएव इन्द्रियोंकी उत्पत्ति 
अहंकारसे हो सकतो किन्तु भोतिक नहीं है यह खूत़् पूर्व 
सूत्रके भी पृष्टि--पत्तमें है कोई ऐसा कहते है कि इन्द्रियान्त- 
गत मन नित्य है इसका उत्तर यह है कि ॥ २१॥ 


तद॒त्पत्तिशुतेबिनाशट््शनाञ् ॥ २२ ॥ 


मन की उत्पत्ति “एलस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि 
च” (इससे प्राण, मन ओर सब इन्द्रियां उत्पद होती हैं) इत्यादि 
जुतियोंसे सिद्र है, और समका विनाश भी देखा जाता है 
क्योंकि बुद्ादि अवस्थाओंमें चक्षु आदि इन्द्रियोंकी तरह मन 
भो सय होता है इससे मन नित्य नहीं है। नास्तिक लोम 


साख्यटशन ष्ध्रू 


कहते हैं कि चक्षु प्राण आदि इन्ट्रियोॉंका गोलक (चिन्हों) 
को ही इन्द्रिय कहते है इसका उत्तर यक्त है कि ॥ २२ ॥ 


अतीन्ट्रियमिन्ट्रिय भ्रान्तानामघिष्ठाने ॥ २३ ॥ 


श्रान्तोकी वदिगि गोलक का नाम इन्ट्रिय है वम्त्स' 
इन्ट्रिया अतीन्ट्रिय है अधथात्‌ इन्टियोमे इन्स्ियाका ह्षान नहीं 
जाता । अब यहा यह शड़ा होतो हू कि इवन्ट्रिय एकर्ों हे 
उसहो को अनेक शक्ति अनक वलक्षण कार्य करती रहती है 
इसका उत्तर यह है कि ॥ २२ ॥ 


परक्तिभटेएपि सदसिदी नकत्दम ॥ २४ ॥ 
एक इन्ट्रियकी भी अनेक एक्ति साननसे एइन्टियोंका भेद 
मभिद्द हागया काकि उन शर्तियास डॉ इजियत्व स्थापन किया 
जा मकता है। अब यहा यह स” हु क्राता क्र कि एक अहुकार 
में अनक सगहकों डॉन्ट्रयाको उत्पत्ति होना यह न्याय विरुद्ध 
जे क्यॉकि एकमे एकड़! बम्तु उत्पन्न होनी चाहकह्निये इसका 


उत्तर यह हे कि॥+>२४ ॥ 
न कल्पना वराघ: प्रसाव्स्ष्टस्य ॥ २५ ॥ 


जो बम्त प्रमाणम सिंद्र ेँँ उस बम्तका कल्पना करना न्याय 
विरद्द है नह्नों हों मकता, क्योंकि महदाटिकेंम जो युग कै 
वह्ु महदादिकाके कार्य्याम भो टिखाई पडत हैं गव प्रत्यक्षादि 
प्रमाणामे जो सिद्द है वह न्यायविरूद नक्तों। बास्तव में मन 
णक है उमह्नोंकी शक्ति भेटमे दश इन्ट्रिया अपने अपने कायम 


प्रदर्त छोतो है यह बात अगले खत्रमे कहते है ॥ २४ ॥ 


च्द् भाषानुवाद 


उभयातक्रकं मन! ॥ २६ ॥ 


ज्ञान इन्द्रिय और कम इन्ट्रिय इन दोनों प्रकारके इम्ट्रियोसे 
मनका सम्बन्ध है अर्थात्‌ सनके बिना कोई इन्टद्रिय अपने कार्य 
मं प्रहत्त नहीं हो सकतो । अब उक्त मूतबका अथ इस सूतसे 
विस्तर्से कहते है ॥ २६॥ 


गुणपरिणामभेटान्नानात्वसवस्थावत्‌ ॥२७॥ 


गुणोंक परिणाम सैदस एक मनको अनेक शक्ति इस प्रकार 
होती है जैसे एकक्नो मनुष्य जमे सनृप्यके माथ रहे उसमे वेसेही गुण 
आजातें कै यथा कामिनोक मडट्डस कामो, विगक्तक मड़से विरक्त 
होता उ एव मनभी चक्षु, आदि जिस जिस इन्ट्रियसे सग करता 
है उस इन्ट्रियसे एकीभाव (मेल, क्ञा जाता ह-- अब ज्ञान इन्द्रिय 
आर कमन्द्रिय इन दोनाका विप्य कहने हैं ॥ २७ ॥ 


रूपादिरसमन्नान्त उसयो: ॥ र८॥ 


रूपसे आदि लेकर और मलत्याग पय्यन्त ज्ञानेन्द्रिय और 
कर्मन्द्रियोंके विषय है ८: जिसके आयश्रयमे यह इन्द्रिय कक्षे 
जाते है तस हलतुकों कहत हु ॥ २८ ॥ 

द्रष्टत्यादिगात्म न: करगात्वमिन्द्रियागाम्‌ ॥२८॥ 

इन्द्रियाका करणत्व आत्माको हू अर्थात्‌ जो इन्द्रियां अपने 
अपने कार्य्यम प्रहत्त होती है वह केवल आत्माकोीं समीपतासे 


#चक्षका रूप, जिद्धाका रस, घ्रागका गन्ध, त्वचाका स्पश, खवणों 
का शब्द, सुखका बचन, हाथका पकडना, चरणाका गमन, लिड्रका 
मूचत्यामादि गृदाका परोपत्याग, यह दर्शा इण्ट्रियो के दश विषय है। 
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होतो हैं और आत्माके मानिध्यसे ( समोपतासे ) टेखना आदि 
कार्य इन्द्रियां कर सकतो है इससे आत्माको परिणामित्व नहों 
आसकता क्योंकि जैसे चुम्बककी समीपतामे लोहा खिच आता 
है इसो भांत आत्माकों समीपतासे इन्द्रियोमे! देखना आदि 
उत्पन्न होता है । अब अन्त'करणको दत्तियोंके कहते है ॥२८॥ 


त्रयागां स्वाननलण्यम्‌ ॥ ३ ०॥ 

मचहत्तत्व अहड्वार ओर मन यह तोना अपनी अपनो असा- 
घारणी दत्तिवाने है क्योंकि अन्त'करणमं महत्तत्वके लक्षण 
( निश्चय आदि ) और अचहड्ागके लक्षण आत्माम (अविदमान 
गुणाका आरोप, और मनका लक्षण (सड्डल्प विकल्प) यह तोना 
अन्त करणके असाधारण धर्म है यही बात पृवरर्भी कह आये है 
कि निथयका नाम बृदि अभिमानका नास अहड्भार, सडल्प 
विकल्यका नास मन हैँ, अब उक्त तोनाकी साधारणी व्वत्ति 


कक्गे ॥ ३० ॥ 


मामान्यक ग्गाद्वत्ति: प्राणाद्या वायव: पञ्च ॥३१ ॥ 


प्राणादि रूप पांच वायु अन्त:करणकों साधागणी द्वत्ति 
है अर्थात्‌ प्राण जो हृदयरम रहता है| अपान (जो गृदामं रहता 
है) उदान जो (कगठम बहता है) समान (जो नाभिम गहता है) 
ब्यान ( जो सर्वशरोरम रहता है) यह अन्त'करणक परिणास 
भेद है और जो बचहुतसे प्राण और वायुको एक समभकते है 
उनका सिद्वान्त इस कारण अयुक्त है कि “एतस्पाज्जायते प्राण: 
मन' सर्वेन्द्रयागि च, खम्बायुज्योतिरापश्व॒ पृथ्वी विश्वस्थ 
धारिणो” इसमे प्राण और वायुका जुदा जुदा कहा है अब 
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आचाय अपने सिद्दान्तको प्रकट करते है कि जेसे वेशषिकवाले 
इन्द्रियोंकी हति क्रमसे ( एककालमे' एक हो इन्द्रिय काय्य 
करेगा ) मानते है उसे अयुक्ष सिद्ध करते है ॥ ३१ ॥ 


क्रमशाक्रमशध्चन्द्रियहत्ति: ॥ ३२ ॥ 


इन्द्रियोंको हत्तिक्रममे भी होती है ओर अक्रममे भी होती 
है क्याकि लोकमे देखा जाता है कि “एक आटमसी पानी पीता 
हुआ टेखता भो है” । बुडिको दत्तियांडही ससारका निदान है 
अर्थात्‌ जन्ममरणाटिक बुद्धिकों धत्तिश्यमे ही होता है यहो 
कहते है ॥ २२॥ 


वब्त्तय, पद्चतय्यः क्रिष्टाक्रिष्टा' ॥३३॥ 


प्रमाण ६ प्रत्यक्षादि ) विपयंय / मिष्याज्ञान / विकल्प 
(सन्दह निद्रा ( सोना ' स्मृति (यादकरना, यह्ट बुडिकोौ पाच 
वधत्ति सुख और दुखको टेनेवालों है। जब चुदिका हत्तिया 
निव्तत्त होती है तब पुरुषकां स्वरूपमे स्थिति होतो है इसे 
अगले सूतमे कहते है ॥ ३३॥ 


तन्निहृत्तावुपशान्तोपराग: स्वस्थ' ॥३४॥ 


बुददिवत्तिया निवत्त हो जाने पर पुरषका उपराग शान्त 
हो जाता है ओर पुरुष स्वस्थ होता कै ऐसा ॥ योग सजत्रमें 
भी कहा है जब चित्तको हक्तियोका निरोध होता है तब दृष्टा 
(पुरुष) अपने स्वरूपमे व्थित होता है॥ पुरुषका स्वस्थ ह्ञोना 
यही है कि उसके उपाधि रूप प्रतिबिम्बका निवत्त हो जाना, 
यह्ोी दृष्टान्तमें प्रगट करते है ॥ ३४ ॥ 
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कुमुमवच्चमणि: ॥ ३५ ॥ 


जेसे स्फटिकमणिम रक़्ादि पु्पीका प्रतिविम्ब पडनसे 
रज्ादि रंग होते है और पृष्णमादि अनग करनेसे स्वच्छम्फटिक 
रह जाता है वेसेहो बुडिकी दत्तियाके निछत्त ह्ोनेसे पुरुषराग 
रहित और खस्व हाता है --अब यहां यह शद़ा होतो है कि 
यह इन्द्रियां किसके प्रयत्रसें स्व, स्तर, कार्य्यों मे प्रदत्त होतीं है ? 
क्योंकि पुरुषतो कूटस्थ (निविकार) है, और ईश्वरसे इन्ट्रियांका 
कुछ सम्बन्धही नहीं है, इसका उत्तर यह हे कि | ३५ ॥ 


पुरुषाथं करणोड़वो 5 प्यटष्टो्लासाल्‌ ॥ ३६ ॥ 


पुरुषक लिये इन्द्रियोको प्रह्नतक्ति भी उम्मी कम वशसे है 
जो कि पृव प्रकतिकी प्रतिपादन कर चक्र हैं ओग इसका 
दृष्टात्त ऊपरके सत्र दे चुके हैं कि सयोगमे जेसे एकका गुण 
दूसरेमें प्रतोत होता है उसी भांति प्रकतिका कर्म पुरुष संयोग 
से है वहो इन्ट्रियोंको प्रशव॒त्तिम हुतु है, इस सत्र अपि/'शब्दसे 
पूर्वोक्त प्रक्तिका स्मरण दिलाकर परुषको कर्मम कुछ अंशर्मे स॒त्त 
किया है, और फिरमो इसी पक्षकों प्रृष्टकरनक निर्मित्त दृष्टान्त 
देंगे। दूमरेके लिये भो अपने आप प्रद्त्ति क्ोतो है इसमें दृष्टान्त 
कहते है ॥ ३६ ॥ 
घंनुवद्दत्माय ॥ ३9 ॥ 
जैसे वछूड के लिये गो अपने आप दुग्ध उतार टेती है । 
दूसरेके प्रयक्षकों भ्रपेक्षा नहों करतो, इसी भांति अपने स्वामी 
( पुरुष ) के लिये इन्द्रियां कि ग्रतत्ति अपने आप होतो है। 
१२ 
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अब यह प्रश्न होता है कि इच्द्रिय वाद्य (वाइरके) और बभ्ाभ्यन्तर 
( भीतरके ) कितने हैं इसका उत्तर यह है कि ॥ ३७ ॥ 


करणगं बयोदशविधमवान्तरभेदात्‌ ॥ ३८ ॥ 


अवांतर भेदसे इन्ट्रिय तेरह प्रकारके है अथात्‌ पांचकर्मेंन्द्रिय, 
पांच प्ानेन्द्रिय, सन, बुढडि, ओर अच्कार, अवान्तर कहनेसे 
यह प्रयोजन है कि बुद्धिही स्व इन्दट्रियो में मुख्य है--अब यहा 
यह शद्जा होती है कि पुरुषके लिये इन्द्रियोंको प्रहत्तिमं बुडिहो 
मुख्य इन्द्रिय है अन्य इन्द्रिय गोण है तो बुडिमि वच्ट मुख्यत्व 
कौनसा है इसका उत्तर यह है कि ॥ श१८॥ 


डून्द्रियषु साधकतमत्वगुगयोगात्‌ कुठारबत्‌ ॥ रू ॥ 


जेसे लकडोके काटनेमें प्रहार ( मारना ) मुख्य कारण है 
और कुठार उसका (काटनेका! मुख्य साधन हे इमी भांति इन्द्रि- 
यॉमें करणत्व भौर बुडिमि साधकतमत्व ( जिसके बिना कदापि 
कार्य॑ंसिड न हो ) का योग है--अब रहा यह सन्देह कि 
अचहड्ारको भो जब इन्ट्रियोका अन्चयो (मिलनेवाला) कहा सो 
बुडिको मुख्य करण नहों कह सकते, इसका उत्तर यह 
है कि॥ ३८ ॥ 


इयो: प्रधानं सनो लोकवइृत्यवर्गषु ॥ ४० ॥ 


दोनोंमें बुढिहो प्रधान है क्योंकि लोकमें भी यही देखा- 
जाता है कि जेसे राजाके बहुतसे नोकरोंमें से मन्तोी एकरी 
होता है, भोर छोटे छोटे ग्रामाउध्यक्ष ( जमीदार ) अनेक झोबने 
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है. इसी भांति बुडि प्रधान ओर चन्ध गीोण हैं। तोन सूलोंसे 
बुद्धिके प्रधान होनेमें हेतु कहते हैं कि ॥ ४० ॥ 


अव्यभिचारात्‌ ॥ ४१ ॥ 


यदापि बुद्धि सब इन्द्रियोंस व्यापक है तो भो अपने काथ्थमें 
उसका अव्यभिचार ( निश्चय ) दिखाई पड़ता है ॥ ४१ ॥ 


तथा शेषसंस्काराधा रत्वात्‌ ॥ ४२ ॥ 
बद्धिह्टी सपूर्ण संस्कारों को धारण करतो है । यदि चक्षुआदि 
वा अचहडूागर वा मनकोी प्रधान | मुख्य ) कद्द तो अन्ध और 
बधिगेंकोी स्मरणशक्ति न ह्रानी चाहिये, तत्त्यज्ञानके ससयमें 


अचहडार और मनका लयभो ह्ञॉोजाता है तो भो स्मरण शक्षि 
बनी रचइतो है जो कि बुडिका धम है ॥ ४२ ॥ 


स्मृत्यानुमानाञ ॥ ४३ ॥ 


क्मुति अथात्‌ चित्तनरूपा व्त्तिका प्रधान अनुमाभ वुद्धिसे 
ही होता है क्याकि चिन्तावत्ति ( ध्यानकौ एक अवस्था ) संपूर्ण 
अवस्थाओआर्म ग्रष्ठ पते -द्रम सूतसे विदित होता है कि कपिला 
चाय्य चिक्न आर बदिको एकहो मानते है और अन्यसतवादियों 
को भाति मन, बुद्धि, चित्त, अहड्ाग इन चारोंकों अन्त:करण 
चसुष्य नहीं सानते--अब यह शगड़ा होतो है विन्ताव्वत्ति 
पुरुषह्ी को क्यों न मानली जाय १? इसका उत्तर यह है 
कि॥४२॥ 

सम्भवेन्न स्वत: ॥ ४४ ॥ 


पुरुषको अपने आप स्मृति नह्ठों हो सकती क्योंकि पुरुष 
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कूटस्थ है--इस सूत्रका दूसरा अथ यह भी हो सकता है कि 
[कोई शझ्ठा कर कि जब बुद्धिको करण ( मुख्य इन्द्रिय ) कहते 
हैं तो अन्य इन्द्रियामें का प्रयोजन इसके उत्तरमे यह सूत्र है 
कि | ] बिना नेत्रादिक्त बुद्धि अपना कोई कार्य्य नहीं कर सकती 
यदि नेच्रादि बिना भो बुद्धि अन्य इन्द्रियांका काये कर सकती 
तो अख्ध पुरुष भी टेख सकता, क्याकि उसके भी बुद्धि होतो 
है परन्तु ऐसा लोकम नहीं टदेखाजाता इससे सिद्ध है कि बुद्धि 
मुख्य इन्ट्रिय ओर सब गोण इन्ट्रिय है । अब यह शड्ा होती है 
कि जो बृद्विको हो प्रधानता कहते है ते। प्र॒वसब्रेमि मनको 
उभयाक्मक क्यों माना इमका उत्तर यह है कि ॥ ४४ ॥ 


आपेचिको गुणप्रधानभाव: क्रिया--विशेषात्‌ ॥ ४५॥ 


क्रियाकी न्यूनाधिकता होनेमे ग्रुणंका भो प्रधानभाव 
(बडपन) एक ट्रमरंकोी अपेक्ता (वनिस्व॒त) से होता है जेसे 
चन्तु आदिके व्यापार सन प्रधान, मनके व्यापारते अचहडार 
प्रधान, अचहद्ञारक व्यापारम बुद्धि प्रधान है-- यहां सन्देक् 
काता है कि पुरुषकी प्रधान इन्ट्रिय ब॒ड्िही है और कई नहों 
यह व्यवस्था क्यों हे ? इमका उत्तर यह कि ॥ ४५ ॥ 


तत्कमांज्जितत्वात्‌ तदर्थभभिचेष्टा लोकवत्‌ ॥ ४६ ॥ 


जमे लोकम देखा जाता है कि जो पुरुष कुटार खरी-- 
दता है उस कुठागरके व्यापारसे फनभो खरीदनेवाले को होता 
है इसो भांति बुद्धिभो पुरुष कम्माजित है अतएव ब॒दि आदि 
का फल पुरुषको मिलता है, अतएव बुदिहो पुरुषका मुख्य 


सांख्यदर्शन & ३ 


इन्ट्रिय गिना जाता है यह समाधान पूवन्नी कह चुके हैं कि 
पुरुष कर्म रहित है परम्तु उसमें राजाकी जय पराजय की भांति 
रारोपित किया जाता है अब बुढिकी प्रधानता प्रकट करके 
अध्यायको समाप्त करते है ॥ ४६ ॥ 


समानकमंयोगे बुद्दे: प्राधान्य लोकवज्लोकबत्‌ ॥४७॥ 


यद्यपि पुरुषका सब इन्द्रियांके साथ ममान कर्म योग है 
तथापि बुद्धिको प्रधानता है जेसे एक राजाकों सभी प्रजा 
है किन्तु ग्रामाध्यक्त (जमीदार) की अपेक्ता मन्त्रीय प्रधानता है 
यह लोकके समान दृष्टान्त यहाभी समकना चाहिये, लोक 
वबत्‌का दोबार कथन अध्याय समाप्तिक निमित्त है। इस अध्याय 
प्रकतिका कार्य प्रकततिकी सूक््मता, द्विविध इन्द्रिय, अन्त:-करण 
आदिका वर्णन किया गया है ॥ ४७ ॥ 


इति साडख्यदर्शने दितीयोधध्यायः । 


ु 


अध-तृतोयो5ध्याय: । 
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इस अध्यायमें प्रकततिका स्थुलकाय्य महाभूत (शथिवीआदि) 
और दो प्रकारके शरीरेका वर्णन करेगे । 


अविशषाहदिशपघारम्भ: ॥ १ ॥ 


जिससे छोटो कोई वस्तु न होसके ऐसे भृतसूक्ष्म 
( पद्मतत्मात्रा ) से बिशेष (स्थल महाभृतीं।का आरम्भ है क्योंकि 
सुखादिको का अनुभव स्युलभूताहौम हाता है और सूक्मभृत 
तो सर्देव योगिचित्तमें आभासित होते रहते हैं॥ १ ॥ 


तस्माच्छरोरस्य ॥ २ ॥ 


जिन तेईस तत्वोंका वणन पृव करचुके है उन्‍्हींसे स्थल 
ओर सूकछ्म शरोराकी उत्पत्ति है । अब तेड्रेसतत्वोके बिना संसार 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती है इसी आशयसे अगलेमें कहते 
है ॥ २ ॥ +*६ 





# घाठकोंको स्मरण रहै कि मनुषध्यादिकोंके शरो रको शास्त्रकार 
स्थल कद्दके पुकारते हैं, मन, बुद्यादि और जिसके दारा सब 
इन्द्रिय अपने अपने कायेयमें प्रद्नत्त होते है वच्च लिड़ शरोर कच्दाता 
है, अथच सूच्छ शरोर इस लिड़्' शरोरका कारण है यह्ट सब बातें 
वच्यमाण सूतक्षोंमें भली भांति जानो जावेगों। 


सांख्यदर्शन ट्ध्‌ 


उपभोगादितरस्य ॥ ५४॥ 


इतर जो अविवेक उसके उपभोगसे अर्थात्‌ जब अविवेक 
का भोग पूरा होजाता है तब महाप्रलय होता है, जब अवि- 
बेकका भोगही शष न गह। तब सक्ता भूत इस शरोरको उत्पन् 
हो क्यों करे गे ? महाप्रलयावःष्थाम कर्मका भोगहो नष्ट होजाता 
है वासना तो बनोहो रहो क्यांकि कर्म!।को वासना प्रवाहसे 
अनादि है ॥ ५ ॥ 


तद्दीजात्‌ संरूति: ॥ ३ ॥ 


शरोरक कारण जो तईसतत्व उन्होंने ससारको उत्पत्ति 
कझातलो है । अब ससारकों अवधि भो कहते हैं ॥ ३ ॥ 


आविवेकाज्च प्रवत्तनम विशषाणाम्‌ ॥ ४ ॥ 


अविशेषको (सूक्ष्म भूलाको रूष्टि) प्रहत्ति तभी तक रहती है 
जम सक कि विवेक ( ज्ञान , नहीं हाता विवेक हातहों सूच्झा 
भूतोंकों प्रर्ात्त नहीं रहती । अब यह सर्टेह्र होता है कि यदि 
अविवेकी होके लिये रृष्टिका आरम्भ हा तो महाप्रलयर्म भी 
छृष्टिका आग्ग्थ होना चाहिये क्योकि वहां भो अविवेक बना 
रहता है। इसका उत्तर यह है कि ॥ ४ ॥ 


सम्प्रति परिसुक्तो द्वाभ्याम्‌ ॥ ६ ॥ 


रृष्टिकालमें पुरुष दोनों (वासना और भोग) से बद्ध होता है। 
इस सूत्रका अर्थ जो विज्ञान भिक्तने “पुरुषको देहके होते भी 
संसारमें भोग नहीं है?'एसो अवतरणिका करके “संसारकालमें 


० & भाषानुषाद | 


पुरुष सुखे दुःखसे मुक्त हैं” ऐसा किया हुं वह इस कारण 
अयुक्त हैं कि पूर्वाध्यायके सूत्रोंमें पुरुषको भोक्ुत्रादि विशेषण 
दे आये हैं तो यहां पर अभोक्ता कहना असद्बभत होगा, दूसरे 
ससारकालम हो पुरुषको सुख दृःव्वन होगा तो क्या मुक्तावस्था 
में कहा जायगा ? और जो सुखदु ख हो नहीं तो मुक्तिका यत्र 
क्री कौन करेगा ? तीसरे परिमुक्त शब्दका अथ मुक्ककरना भौ 
असड्रत है यहां परिमुक्त शब्दका अथ बद्दध करना उचित है। 
अब स्थल और सूच्य टोनो शरोरॉरक संद कहते है ॥ ६ ॥ 


मातापिदजं स्थ॒लं प्रायश इतरजन्न तथा ॥ 9 ॥ 


स्थल शरीर दो प्रकारके होते है एक योनिज दूमरे अयो- 
निज, बहुतसो जगह स्थुलशगीर साता पितासे हो उत्पन्न होता 
ह,और वर्षा आदि ऋतुओंम अयोनिजभो स्थुलशरीर होता है 
जेसे बौरवहड्ो दूसरा स॒क््म शरोर है वह्च॒ माता, और 
पितासे उत्पन्न नही होता | पुरुषम जो सुखदुःसादिक है वह 
खभावसे स्थुल्न, लिड्क, सूच्म शगोरकों उपाधिसे है उसका निणय 
करते है ॥ ७ ॥ 

पूर्वोत्पत्तस्तत्कय्यत्वं भोगादेकस्य नेतरस्य ॥ ८ ॥ 

लिड् शरोरको उपाधिसेडो पुरुषको सुखदुःखादि है क्योंकि 
सर्ग (ससार) की आदिम लिड्रशरीरको उत्पत्ति हैँ इससे सुखा- 
दिक इसके कार्य है तो एक लिड्ठः शरोरकोी उपाधिसे हो पुरुष 
को सुखादिक हैं ओर स्थुल शरीरकी उपाधिसे नहीं क्योंकि 
जब स्थुल शरीर ख्ूत होजाता है तब सुखादिका अभाव होता 
हु---अव्यता सच्मशरीरका स्वरूप कहते हैं ॥ ८ ॥ 
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सप्तरगैक लिह़म्‌ ॥ ८ ॥ 


५ ज्ञानेन्द्रिय, ५ कर्मेन्द्रिय, मन १, पञ्चतत्आत्रा--(रूप 
रस, गन्ध स्यश, शब्द) अच्चइ्नार ओर एक बुद्धि यह सक्म शरोर 


है ॥ इस सुतका अथ विज्ञानभित्ञ इसतरह कगते हूँ कि सप्त- 
दशाबुद्धि आदि सतरह्र|।एक लिड्र शरोर है -- उन्होंने अचछार की 
बुडिके अन्तगत माना है वह् इस कारण अयुक्त है कि अक्षद्वार 
को बुद्धिकि अन्तगत माना तो मन भी वृद्विके अन्तर्गत माना 
जायगा फिर सोलह हो रह जायग, पर वसा नटों हो मकता 
है--अब यह शका होती है कि यदि न्विड्रः शगोर एक हो को 
सो अनेक शरोरा को आकतिर्मे भद क्या होता है” इसका 
उत्तर यह है कि ॥ ८ ॥ 


व्यक्तिभिद: कर्म विशेषात्‌ ॥ १० ॥ 


स्थूलगरोर अनेक तरहके अनेक कमासे है--इससे यह 
सिद्द च्ोता है कि जोवोक भोगका हतु कमही हू। अरब यहां 
यह शक्का होती है कि भोगाक स्थान लिड्र शरोरकों हो 
शरोरत्व हो तो स्थुनकों कंस शरीर कहते है इसका उत्तर 


यह है कि ॥१०॥ 
तदघिष्ठानाश्रये दहे तद्दादात्‌ तद्दाद: ॥ ११ ॥ 


प्मभूताव्मक शरोरमें उस लिड्र शरोरका अधिक्वान (गह़लेकी 

जगइ) के कारण देहवाद हैं | अर्थात निड्र शगोरका आश्य- 

स्व,ल शरोर होनेसे स्थुल शरोरकों भो शरीर कहते है, जेसे 
श्र 


स्द भाषा मुवाद । 


प्रेसके रहनेको ऊजगरहको भी प्रेस कच्दते हैं । अब यह संदेह हाीता 
है कि स्थ,लशरौर लिड्ठ शरोरसे जुदा है इसमें क्या प्रमाण है ? 
बूसका उत्तर यह है कि ॥ ११॥ 


न स्वातन्तात्‌ तहते छायावच्चित्वच्च ॥१२॥ 


वह लिएः शरोर बिना किसी आश्रय के नही रहसकता हैं, 
जैसे बिना किसी आश्रयथके किसी पदाथकी काया नहीं श्हती 
किन्तु उस छायाका ग्राधार अवश्य होना चाहिये, जेसे चित्र 
(ससबोर) बिना किसो आधारके नहों खिंच सकता, इसी भांति 
स्थुलशरोर के बिना लिड्ठ शरोर नहीं ठहर सकता--अब यहां 
यह संदेह होता है कि यदि लिप्नशरोर सूत्त द्रव्य है तो पवन 
आदिकी समान उसका भो आधार धशाकाश क्यों न म्रान 
लिया जाय, अन्यत्॒ कल्पना करनेसे क्या प्रयोजन है ? इसका 
उत्तर यह है कि॥ १२॥ 

मूतत्ववपि न सड्डृगतयोगात्‌ तरणिवत्‌ ॥१३॥ 

लिए भरीरके मूत्तंत्व होने पर भो वह बिना किसी 
अवस्थामके नहों रह सकता, जेंसे मम्प,ण नेजाका समुदाय 
बिना पाथिव द्वव्य के अधारके नहीं ठह्दर सकता, इसी भांति 


लिड्' शरोरभी बिना किसी आधारके नही रह सकता अब 
लिए शरोरका परिमाण बताते है ॥ १३ ॥ 


अणुपरिस्ताणं तत्‌ कृतिश्रुते: ॥१४॥ 
बह लिए शरोर अशणुपरिमाण अर्थात्‌ ठका हुवा है अत्यन्त 
अर नहीं है क्योंकि अत्यन्त अण निरक्यव होता है और शिकह्द 


सांख्यदशन हा 


शरोर सावयव है इसका कारण यह है कि इस लिए शरोरके 
कार्य सुनाई पडते है। इसो पक्षको पृष्ट करनेके निमित्त 
प्रद्युत्तर कहते हैं ॥ १४ ॥ 


तदटन्नमयत्वश्रुतेश्न ॥१५॥ 


वह लिड् शरोर अन्नमय है अतएव अनित्य है इसमें यह युति 
प्रमाण है कि बअन्नसयं हि मोम्य ' सन, आपोमय' प्राणस्तजो- 
मयो वाक इत्यादि (है सौम्य ' मन अन्नमय है,प्राण जलमय है, 
वाणो तेजमयी है) यद्यपि मन आदिक कार्य भीतिक नहीं है 
सोभो अन्यके संसर्ग से इनमे घटना बढना दिखाई देसा है इसी 
से मन को अमन्नमय कहते हैं। अब यह सन्दह होता है कि यदि 
लिट्ू शरोर अचेतन £ तो उम्र को अनेक शरोरों के लिये 
उत्पत्ति क्या है *-- इसका उत्तर यह है कि ॥ १५ ॥ 
पुरुषाध मंस्टरतिलिंड्वानां सुपकारवद्राक्ष: ॥१६४ 
लिए शरोर को उत्पत्ति पुरुष के लिये है जेसे रसोडयाका 
पघाकशालम जाना राजाके लिये है। वेसेड्ीी लिड्र शरीरका 
होना पुरुषके वास्ते है-- लिड्र गरोर का सम्प,्ण विचार 
कर चुके अब स्थल शरोर कोभो कहते है ॥ १६ ॥ 
पात्चभीौतिको देह: ॥१७॥ 
यह शरीर पाच भीतिक कहा जाता है # पन्यमत 


कहते है ॥ १७ ॥ 


# इसका विशष विचार पदञ्चयम् अध्यायमें कग्ंगे अतणव यहां 
सविस्तर नहों लिखा । 


१०० भाषानुवाद ! 


चातुर्भीतिकमित्ये के ॥ १८॥ 


और कोई कहते हैं केचार भ्ृतोंका हो स्थुल शरीर है क्योंके 
आकाश मि्रिवयव है ग्रलण्व वक्त किसोके साथ विकाकारको 
प्राप्त नहीं हो सकता ॥१८॥ 


ऐकभीतिकमित्यपरे ॥१८॥ 


और कोई कहते हैं कि एक भौतिकचद्दो है। अर्थात्‌ शरौर 
पाथिव है और भरत सब नाम मात्र है, अश्ववा यों समकना 
चाहिये कि एक एक भृतके सब शरोर है अर्थात्‌ मनुष्यादिके 
शबोरॉमें पाथिवांभ अधिक है अतएवं इस शरोरकों पाथिवता 
और सूयनोक वासियोंम तेज अधिक है इससे उनका शरोर 
तजस है | अब इस सन्देहकों दूर करते है कि देच खभावसे 
चंतन्घ नहीं है ॥ १८ ॥ 

न सांमिधिकं चतन्य प्रत्थकाहष्ट: ॥२०॥ 

जब प्रथिव्यादि पद्चय भृत्राको एथक्‌ एथक करके टेखते हैं 
तब उनमे चेतनता दिखाई नहों पडतो इसोसे सिद्द है कि टेच् 
स्वभावसे चतन्य नहीं है किन्तु किसी दुसरे (चतन्ध) के संसग्से 
चतन्य है ॥ २० ॥ 

प्रपञ्चलमर गादाभावद्ध ॥०१॥ 
देह का स्थक्षावमे चेतन्य माननेमें एक दोष यह भी हक्लोगा 


कि प्रपञ्न, मरण, सुषुप्ति, आदि जुदो जुदी अवस्थाये' नहीं हो 
सकेगी, क्याकि जो देह खभावसे चेतन्य है तो रुत्युकालमे 
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इसकी चेतनता कहां चला जाती है। पूव सूत्र जो यह कहा 
कि प्रत्येक भूतके एथक्‌ एथक्‌ करने पर चेतनता नहीं टिगवाई 
देतो इस पक्षका अगले सूत्रसे पुष्ट करते है ॥ २९ ॥ 

मदशक्तिवच्चत्‌ प्रत्येकपरिदृष्ट मांहत्ये तटड्बः ॥२२॥ 

यदि मदिराकी शक्तिके समान मानो जसे कि ग्रनेक पदाथोंके 
मिलनेसे सादकता शक्ति उत्पन्न हो जातो है इसो भांति पांच 
भूताके मिलनेसे शरोरमे चेंतन्य शक्ति उत्पन्न ह्ञो जाती हो तो 
इम्का उत्तर यह है कि सटिराम जो मादक भक्ति दिखाई 
पडती है वह उन पढार्थ मेभी है जिनसे सटिरा बनी है अतणव 
यह दृष्टान्त ठीक नकों हो सकता , यदि यह् कह्छोकि प्रत्येक 
भ्रतमें थोडी थोडी चेतनताथी और सब मिल कर बडी चेतनता 
हो गई तो इससे वहतमो चेतन्य--शक्तषि कल्पना करनेमें गौरव 
कोगा, इस लिये एकद्टी चेतन्यशक्ति माननो चाहिये । पहले जो 
यह कह आये है कि' लिड्र शरोर की संरूति(रूष्टि) पुरुषक लिये 
है औग लिड्ठः शरोरका स्थुल शरोरम सपझ्ारभो पुरुषके लिये है” 
उम्रका प्रयोजन अब कहते है जो कि अत्यन्त पुरुषाथका हेतु 
है ॥ २२ ॥ 

ज्ञानानमुतज्षि: ॥२३॥ 


लिड्र शरीर जो बुडि आदि उनमें विवेक उत्पत्र होता है 
ओर बिवंकसे मुक्ति होती है ॥ २३२॥ 


वन्धोविषयंयात्‌ ॥ २४ ॥ 


विपय्यय ज्ले अबिवेक उससे सुखदुःखात्सक बन्ध होता है। 


१०२ भाषामुवाद । 


जान ओर अझानसे मुक्ति ओर बश्र कह चुके अब भमुक्तिका 
विचार करते हैं ॥ २४॥ 


नियतका रणत्वान्न समुचयविकल्पी ॥२५॥ 


लआानहीसे सुक्ति होती है अतएव मुक्तिका नियत कारण 
स्ाम है इससे मुत्लिमें ज्ञान ओर कम दोनों हेतु नहीं ह्ोसकते 
ओऔर न मुक्तिम इसबातका विकल्प है कि 'ज्ञानसे मुक्ति हुई? 
वा 'कममे! क्योकि इसका तो ज्ञानही नियत कारण है। अब 
इसो बातको अगले सूत्रसे पुष्ट करते हैं ॥ २५ ॥ 


स्वप्नजागराभ्यामिव मायिकामसाथिकाभ्यां 
नोभयोमुक्ति: पुरुषस्य ॥२६॥ 


जैसे स्वप्न ओर जाग्टत्‌ इन टोनोंमेसे पहला तो भ्ूंठा है 
ओर टूसरा सत्य है अतएव यह टोना परस्पर विरूद् धर्मवाले 
छोनेके कारण एक कालमें नहों रहसकते इसी प्रकार ज्ञाम 
कौर कर्मश्ी एककाल में नहीं रहसकते बस इसोसे सिदत्र 
कोगया कि विरद धमंवाले पदाघध न ता मिल सकते हैं, 
अर न मृक्तिका हतु हासकत है, और म इस विषय पर 
विकल्‍प करना चाहिये कि "किससे मुक्ति होतो है! क्यांकि 
मुत्तिका नियत कारण ज्ञान है और “'म कमंणा न प्रजया 
घनेन त्यागेनैकेप्घ्तत्वमानश:”” (कमसे सनन्‍्तानसे धनसे त्यागसे 
किल्होंने अस्तत्व नहीं पाया है ) इत्यादि श्रुतियां भी कर्मको 
मुक्तिका अच्ेतु प्रतिपादन करती है | अब यहां पर यह सन्दह 
होता है कि यदि कर्मका जुछभो फल्ल नहीं तो उमका 
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करनाभी व्यर्थ है तब इस पर आचाण यह सम्मति प्रकाशित 
करते है ॥ २६ ॥ 


इतरस्यथापि नात्यन्तिकम्‌ ॥२५॥ 


इतर अर्थात्‌ कर्मका विशेष फल नहीं है किन्तु सामान्यहो 
फल है इस सूतर्म इतर शब्दसे कमंका ग्रहण इसलिये होसकता 
है कि इस प्रकरण ज्ञानसे मुक्ति ह्रोतो है कमसे नहीं इसीका 
प्रतिपादन करते चलें आते है अतएव ज्ञानके अतिगिक्त कमही 
का ग्रहण हा सकता है , यटि यकह्ष कह्ताजावे कि ज्ञानके अभति- 
रिक्त अज्ञानका ग्रहण क्यों न हो सोभी टीोक नहीं क्योकि इस 
सूबे आचाय्यका' अआपि”ऑर''नात्यन्तिक” शब्द कह्नना कमके 
स्युत फलकाद्योतक है जब इतरसे अज्ञानका ग्रहण किया 
जावे तो यह अर्थ ड्रागा कि “अज्ञानका थोड़ा फल है बहुत 
नहीं” इससे थोड़ फलका भाकाइल अज्ञानकों ह्लो उत्तम समकक 
सकता है अत्तएव ऐसा अनर्थ करना ठीक नहीं । इससे आचार्य 
ने कर्म की अपेत्ा ज्ञानको उत्तम प्रतिपादन किया है। योगीके 
सहलप सिद्ध पटाथ भी मिध्या नहीं है यह बात अगले सचसे 
प्रसिपादम करते हैं ॥ २७ ॥ 


सद्दल्पितेप्यवम्‌ ॥ र८ ॥ 


योगीके सइल्प किये हुए पदार्थ भी इसी प्रकार ( अर्थात्‌ 
सच्चे) हैं। अब यहां यह सनन्‍्दह द्वाता है कि जब योगोके सद्द- 
ब्पित पदार्थों 'का कोई भी कारण प्रत्यक्ष नहरों दीखता ता वह 
स्िष्याक्यों नहीं है ? तव इसका उत्तर यह है कि ॥रप्॥ 


१०४ भाषानुवाद । 


भावनोप्चयाक्तुद थे सब प्रकतिबत्‌ ॥२८॥ 


प्राणायासादिकींस योगियोंकी भाषना अथात्‌ ध्यान 
अधिक होता है इमोसे सब पदार्थ सिद् हैं उनमें प्रत्यक्ष कारण 
देखनेकी आवश्यकता नहीं है , क्योंकि हम लोगोंके समान 
योगियोंक सइल्प मिष्या नही होते, जसे प्रक्चति बिना किसोीका 
सहारा लिये महदादिकों को करतो है और उसमें प्रत्यक्ष 
कारण को आवश्यकता नहों पड़तो इसो भाति योगीका ज्ञान 
भी जानना चाहिये | इन पूर्वोक्त खत्रोमे यह बात सिद्ध हो 
चुकी कि ज्ञान हो मोच्का साधन है अब ज्ञान किस प्रकार 
होता है इस बातको अगले सत्रींसि प्रतिपादन करते है ॥२८॥ 

रागोपहतिध्यानम्‌ ॥३०॥ 

रजोगुणके काय्य जो विषय वासनादिक हऋ्ञानके रोकनेवालते 
हैं उनका जिस हतुसे नाश होजाय उसे ध्यान कहते है, यहां 
ध्यान शब्दस धारणा ध्यान ओर समाधि तोनाका ग्रक्षण समभक 
लेना चाहिये क्योंकि पातल्ललम योगक आठ अड्ञोक्षोको विवेक 
साज्ातू्‌में हेतुमाना है इनके अवान्तर भेदभी उसी शास्त्रमें 
विशेष सिलेगे शेष पांच साधनोंको आचार्य स्वयं कहेंगे। 
अब ध्यानकी सिद्धिके लक्षणोंको कहते है ॥ ३२० ॥ 

हत्तिनिरोधात्‌ तत्सिद्दि: ॥३ १॥ 

जिसका ध्यान किया जावे उसके अतिरिक्त द्वत्तियोंके 

निरोधसे, अर्थात्‌ सम्पज्ञात # योगसे उसकी सिद्धि जानीजातो 





# सम्प्रज्ञात यागका लक्षण व्यासजोन इस प्रकार कहा 
है कि--साज्षात्कारयुक्त काग्रकाले सम्प्रज्ञातयोंग,” (साज्ञात्कारसे 
युज्ञ एकाग्र अवस्थाम सम्प्रज्ञा योग होता है। ) 
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है और ध्यान तबतकहों करना चाहिये जबतक कि ध्येय 
( जिसका ध्यान किया जाता है ) के सिवाय ट्सरेकी, ओरको 


पु 


चित्तवन्लि न जावे। अब ध्यानक साधनोको कहते हैं ॥ ३११ ॥ 
घारणासनस्वकमंणा तत्सिद्धि: ॥३२॥ 


धारणा, आसन, और अपने कमंसे ध्यानकी सिद्धि होतो है। 
प्रथम धघारणाका लक्षण करते है ॥ ३२ ॥ 


निरोधश्कर्टिविधारगाशण्यास्‌ ॥ ३३ ॥ 


छदि (वमन) और विधारण (त्याग) अर्थात प्राणका पूरण, 
शचन, ओर कुस्भकर निरोध (वशर्म रखने! को धारणा कहते 
है। यद्यपि इस सूबमे धारणा शब्दका उच्चारण आचार्थ्ने 
नहीं किया तथाणि अगले दो सत्राभ आसन और स्वकत्मका 
लक्षण किया है इसो परिशेपमे इस सृत्रम घारणा शब्दका 
अध्याहार कर लिया जाता है जसे पा णिनिन भी लाघवर्क लिये 
“लटशेषे च' भादि सत्र कहे है। अ्रव आसनका लक्षण कहने 
ह# | ३३२ ॥ 


स्थिरखुखमासनम्‌ ॥ ३४ ॥ 


जो स्थिर होजाने पर सुखका साधन हा उसे आसन कहते 
हैं। जैसे स्वस्तिका (पालकी) आदि स्थिर होने पर सुखके साधन 
होते हैं तो वहो आसन कहे जासकते हैं किसी विशेष पदाधेका 
नाम आसन नहीं है। अब स्वकर्मका लक्षण कहते हैं ॥ ३४ 
१४ 


१०६ भाषाजुवाद । 


खकर्म खाश्रमविहित-कर्मानुष्ठानम्‌ ॥ ३५ ॥ 


लो कम अपने आय्रमके लिये विहित हैं उनके अनुष्ठान 
को स्वकर्म कहते है यहां पर कमंशब्दसे यम, नियम, और 
प्रद्याहार इन # तोनोका ग्रहण करना चाहिये क्योकि इनका 
सबवरणांके लिये समान सम्बन्ध है ओर इनको योगशास्तमें 
योगका अड्ः तथा ज्ञानका साधनभो लिखा है। अब और भी; ज्ञान 
प्राप्तिके उपायोंको कहते है ॥ ३५ 0 


वे राग्याद्भ्यासाच ॥ ३६ ॥ 


सांसारिक पदाथांके विराग अथवा धारणादि पूर्वोश्ष 
तीन साधनोंके अभ्याससे ज्ञानको प्राप्ति होतीं है, यहां चकार 
का भ्र्थ पूर्वाथका समुच्चय, ओर आरम्भित जो “'ज्ञानान्‌ मुक्ति:”? 
इस विषयके प्रतिपादनको समाप्तिके लिये है। इससे झ्ारगे 
“बसो विपयेयात्‌”? इस पर विचार आरमभ्य करते है ॥ ३२६ ॥ 


# इन तोनोंका लक्षण पातच्लमें इस प्रकार किया है कि-- 
“मत्राहिंसा सत्यास्तेय ब्रह्मचय्था परिग्रह्मा यमा'” २।३२० उक्त आठों 
अफ्में से अड्िंसा, सत्य, अस्तेय अथात्‌ चोरो न करना ब्रच्मचर्य 
कौर झपरिग्रह अथात्‌ विषयोंका सग्रह न करना यम हैं “शौच- 
सम्तोष तपः:खाध्यायेशख रप्रणिधानानि नियसा'”? । २। ३२। शुद्रि, 
सम्तुष्ट रहना, खकामालनुष्ठान, वेदादिका पठन, ईश्वर भक्ति यें 
नियम कड्डाते हैं। “खविषयासंप्रयोगे चित्तस्थ खरुूपाबुकार इवबे- 
र्द्रियाणां प्रत्याहार:” | २। ४३ ॥ जिसमें चित्त इम्द्रियोंके सहित 
झपबने विषयको त्याग कर ध्यानावस्थित हो,जाय उसे प्रत्याहार 
कहते हैं। 


सांख्यदर्शन १०७ 
विपयंयसदा: पश्च ॥ ३७ 0 


अविद्या अस्मिता, राग, हंघ और अभिनिवेश यह पांच 
योगशास्त्रमे कह्े हुए बखके हेतु विपय्थय ( अ्ज्जान ) के अवा- 
म्तर भेद हैं ; अनित्य, अशचि, दुःख, और अनात्ममें, नित्य, शचि 
सुख और अ्रात्म बुदि करनेका नाम अविद्या है। जिसमें, 
आत्मा ओर अनात्माकी एकता मालूम पड “जसे शरीरके अति- 
रिक्त और कोई आत्मा नहों” यह बुदि होना अस्मिता है। 
राग, और इं षके तो लक्षण प्रसिद्द हो हैं। झूत्युसे डरनेका 
नाम अभिनिवेश है यह पांचों बाते बदजोवमे होती हैं भौर 
इनका होना ही वन्धका हछैतु है| अब बुद्धिकों बिगाड़नेवाली 
अशक्तियोंके भेद कहते हैं ॥ ३७॥ 


अशक्तिरष्टाबंंगतिधा तु ॥ ३८ ॥ 


अशक्ति अट्टाईस प्रकारको है वह इस प्रकार हैं कि ग्यारह 
इम्द्रियोके विघात होजानेसे ग्यारह प्रकारको,और नो प्रकारकी 
तुष्टि तथा आठ प्रकारकी भिद्दि इनसे बुद्धिका प्रतिकूल होना 
यह् सब मिलकर अठाईस प्रकारको अशक्ति बुडिम होतो है। 
इन्द्रियांका विधात इस भांति होता है कि कानसे सुनाइ न 
देना, त्वचामं कोढ होना, आखोांसे अन्धा होना इत्यादि ग्यारह 
ड्न्द्रियोंको शक्तियोंका बिनष्ट होना तथा तुष्टि आदिक जो भेद 
जिस प्रकार कहे है उनसे बुडिका विपरोत ह्लाना अशक्तिका 
लक्षण है। जब तक बद्धि मे अशक्ति नहीं हाती तब तक भ्ज्ञान 
भी नहों छोता । अब तुष्टिके भेद कहते हैं | २८ ॥ 


श्ध्य८ भाषानुबाद । 


तुश्निवधा ॥ ३८ ॥ 


तृष्टि नो प्रकारकी है। इसका श्थक्‌ विवरण आचाय्य 
आगे चलकर स्वय करेंगे अतएव यहां व्याख्या करना व्यर्थ 
है॥ ३८ ॥ 


सिलद्विश्ट्रघा ॥ ४० ॥ 


सित्रि आठ प्रकारकों है। इसका विवरण भी आगे कहेंगे । 
अब पूर्वोक्त विपय्येय, अशक्ति, लुष्टि, ओर सिद्धिके भेदांका विव- 
गण अगले चार सूलाम करेगे ॥ ४० ॥ 


अवान्तरभेदा: पूर्ववत्‌ ॥ ४१ ॥ 


विपय्यंय अर्थात्‌ मिध्याज्ञानके अवान्तर भेद जो सामान्य- 
रीतिसे पृर्वाचार्य्यों न कह हू उन्हे उसी प्रकार समभलेना 
चाहिये यहा विम्तर भयसे नहीं कहे गये। अविद्यादिकोंके 
जितने भेद हु उनका विशष विवरण विस्तर भयसे हमने भी 
नहीों किया और यदि कहे जावे तो कारिका कारने अविद्याके 
वासठ भेद माने है जिसमे आठ आठ प्रकारका तम और मोक्त, 
दश प्रकारका महामोह, अठारह प्रकारका तामिश्र, और 
इतनेडो प्रकारका अन्धतामिश्र, यह सब मिलकर वासठ प्रकार 
के हुए यदि इतने प्रकार भेदोंको जुदी जुदी व्याख्याको जावे 
तो एक पोधा प्रस्तुत हासकता है परन्तु हसारो सम्मतिसे इतने 
भेट मानना और उनकी व्याख्या करना व्यधका झगड़ा 
हे ॥ ४१ ॥ 


झांख्यदर्शन १०८ 


एवसितरस्था: ॥ ४२ ॥ 


इसी प्रकार अशक्षिके भी भेद पूर्वाचार्यों ने जेसे कहे हैं 
वैद्वेहों विशेष समभना चाहिये॥ ४२ ॥ 


आध्यात्मिकादिभेदाज्नवधा तुष्टि: ॥ ४३ ॥ 


प्रकति, उपादान, काल, और भाग्य यह्ट चार प्रकारकी 
आध्यात्मक तुष्टि है और पाच प्रकारका बाह्य विषयोंसे उपराम 
होनेवाली तुष्टि है। इस प्रकार आध्यात्मिक आदि भेदसे तुष्टि 
नो प्रकारको हुई इसका विवरण दस्त प्रकार है कि “जो कुछ 
दिखाई पडता है वह सव प्रकतिका हो परिणाम है और उसे 
प्रकति हो करती है में कूटस्थ हू?” इस प्रकारकी प्रक्ततिके सम्ब- 
स्में बुद्दि ह्रोनेका नाम प्रकृति तुष्टि है। और जो सनन्‍्यासी होकर 
आश्रम ग्रहण रूपी उपादानसे तुष्टि मानते है वह्च उपादान 
तुष्टि है। जो सब्यासो हो कर भी समाधि आदि अनुष्ठानोंसे 
बहुत समयमे तुष्टि मानते है उसे काल तुष्टि कहते है । और 
उसके उपरान्त धर्म-मेघ समाधिम जो तुष्टि प्राप्त होती है उसे 
भाग्य तुष्टि कहते है। बाह्य पांच प्रकारकी तुष्टि इस प्रकार 
है कि माला, चन्दन,वनिता आदि को प्राप्त करनेमे दुःख होगा 
अतएव उन त्यागना चाहिये यह्ट एक प्रकारको तुष्टि इुई, पंदा 
किया इआ घन राजा या चोर छोनले'गे एवं उसके क्षयमें 
वहत दुःख होगा अतएव उसे त्यागना चाहिये यह्त दूसरो सृष्टि 
है, जो घनादिक है वचह्ठ थोड़े हो प्रयल्लसे इकह्ा किया हुआ वा 
रक्षा किया इआ भोग करनेसे नष्ट होजायगा यह बिचार कर 
विषयोरसे उपराम होना तोसरो तुष्टि क्षे, भोगके अभ्याससे 


११० भाषाजुवाद । 


कामकी ह॒द्दि होती है भौर विषयकी अप्राधिमें कामियेंको 
दु.ख होता है यह विचार कर भोगोंसे निद्त्ति होना, यह चौथो 
तृष्टि है, हिंता वा टोषदर्शन आदिसे उपरास ह्ोजाना पांचवीं 
तुष्टि है । यह पांच प्रकारकी तुश्टियोंकी व्याख्या केवल उपलक्षण 
मात्रको गई है इनको अवधि यहीं तक न समभ कर इसी 
प्रकारकी औरभी तुष्टि इन्हीं पांच प्रकारको तुथ्टियोमें परिगणित 
करलेना चाहिये | पूर्वोक्त चारप्रकारकी आध्यात्मिक तुश्ियों 
को व्याख्या किसो किसी कारिकाको व्याख्या करनेवाले तथा 
महादेव वेदान्तीने इस प्रकारकी है कि विवेकका साक्षात्कार 
होना तो प्रकतिका परिणाम हो है फिर ध्यानके अभ्यासकी 
क्या आवश्यकता ? इस प्रकारको तुष्टि प्रकतति तुष्टि है, संन्यास 
ग्रहण परभी जब मुज्षिका काल आवेगा तभी मुक्ति होगी यह 
कालतुष्टि है, जब भाग्यमें लिखा होगा तभी मुक्ति होगी 
इस प्रकारकी तुष्टिका नाम भाग्यतुष्टि है, परन्तु उनलोगाका 
यह व्याख्या करना युत्ञा नहीं है क्योंकि जब पूर्व यह बात कह्द 
भुके कि नो प्रकारको तुष्टियोंके विपरोत ज्ञानका नाम अज्ञान है 
तब इनको व्याख्याको हुई नो प्रकारकी तुष्टियोके विपरोत जो 
होगा वच्द ज्ञानके अनुकूल होगा, अतएव अशक्तिके लक्षणलें जो 
कुछ आचायने कहा है वह व्यथ हो जायगा जैसे ध्यान आसनादि 
द्वारा ज्ञान प्राप्करके मोक्ष प्राप्त करना ज्ञानके अमुकूल है और 
केवल भाग्यसे मुक्ति मानना ज्ञानके विरद अज्ञान है और उस 
अज्ञानको महादेव प्रति तुश्िमें गिनाते है तथाच “अशक्तिर- 
ट्राविशतिधा” इस सूतबमें नवप्रकारको तुष्टियोंसे विपरोत बुद्दि 
होना अशक्तलिका लचण साना है श्योर भ्रशक्ति बस्धका हेतु है 


सांख्यदर्शन हि । 


अतएव जिस भांतिको व्याख्या प्रकति आदिसे महादेष आदिने 
को है वच्च कदापि ठीक नहीों होसकती | ४३ ॥ 


फहादिभि: सिद्धि: ॥ ४४ ॥ 


ऊच्द, शब्द, अध्ययन, सुहृगप्राप्ति, दान और तीनों प्रकारकी 
दुःखां (अध्यात्मिक, अधिभीतिक, आधिटेविक) का नाश होना 
इस भांति आठ प्रकारकी सिद्धि होती है। ऊक्द--बिनाएकिसीके 
उपदेशके पूवजन्मके सस्कारोंसे तवकों अपने आप विचारनेका 
जाम ऊह् है,टूसरेसे सुनकर वा अपने आप शास्तको विचार कर 
क्षानप्राप्त करलेनेका नाम शब्द है, शिष्य और आचारय्यभावसे 
शास्त्र पढ़कर ज्ञानवान्‌ होनेको अध्ययन कहते हैं, यदि कोई 
कारुशिक अपने घर परही उपदेश देने आया और उसी उपदेश 
से ज्ञान होगया यही सुद्दत्पाप्ति है, ओर धनआदि देकर ज्ञान- 
लाभ करना दान है। ओर तीनप्रकारके दुःखोंके विवरणको 
शास्त्रके आदिछोमें हम निरूपण करचुके हैं । अब यहां पर यह 
प्रश्न हेसकता है कि ऊद्द आदिकोसे हो सिद्धि क्यों मानी जाती 
है ? क्योंकि बहुतेरे लोग तो मन्तोंसे अणिमादिक आठ सिद्धि 
मानते हैं तब क्या उनका सिद्धान्त मिच्या हेसकता है ? इसका 
उत्तर यह है कि ॥४४॥ 


मेतराटितरहानेन बिना ॥ ४४ ॥ 


ऊजज्यादि पद्बकके बिना मन्त्र आदिकों से सात्विकोी सिद्धि 
प्राप्त नहीं होतो, क्योंकि वह सिद्धि इसर अर्थात्‌ विषय ज्ञान 
के बिना भी प्राप्त होतो है अतएव संसारिकी सिद्धि होनेके 


११२ भाषानुवाद । 


कारण वह पारसाथिकी नहीं कद्दला सकती॥ बस यहां तक 
समष्टि सगे ओर प्रत्थथ सर्ग समाप्त क्ञोगया इससे आगे द्यक्नि- 
भेद: कर्म विशेषात्‌” इस संक्षपसे कच्द हुए सूत्रको विशेष रूपसे 
प्रतिपादन करंगे ॥ ४५ ॥ 


टेबादटिप्रभदटा ॥ ४६ ॥ 


देव आदि रुश्टिक प्रभद हैं अर्धात्‌ एक देवों रष्टि, दूसरी 
मनुष्योंकी रुृष्टि है यहां टेव ओर मनुष्योके कहनेसे यह न 
समभ लेना चाहिये कि टेवता जेसे इतर जन मानते है वहो 
हैं किन्तु विद्दानोंका नाम देव है और जो पमिथ्या भाषण करते 
हैं वह मनुष्य है। किन्नर, गन्धवे, पिशाच आदि यह्ट सब भनुष्यों 
ही के प्रभेद है जेसा क्रो अतिनें भी लिखा है कि “सत्यं वे देवा 
अनृतं मनुष्या:” “विद्या'!सो हि देवा''इत्यादि और मधहपिकपिल 
जी को भी यही अभीष्ट जेसा कि उन्होंने आगे ५३ वें सूल्में 
प्रतिपादन किया है। अब रूष्टिका प्रयोग कहते है ॥ ४६ ॥ 
आज़क्नास्तम्भपय्थन्त ततक्ते रूष्टिराविवेकात्‌ ॥ ४७ ॥ 

ब्राक्मणं। (बिद्दाना) से लेकर स्थावरादि तक जितनी रुष्टि 
है वह सब पुरुष हो के लिये है और उसे भी (पुरुषको भी) 
विवेक होने तकही रूष्टि रहती है (उपरान्त, मुक्ति होनेसे) छूट 
जातो है | तीन सूत्रों से इस रूृष्टिके विभाग कहते हैं ॥ ४७ ॥ 


ऊड्ड सत्तविशाला ॥ ४८॥ 


लो रूृष्टि ऊपर है वह्ठ सत्व प्रधान है यहां पर ऊपर कहने 
से आचायलका प्रयोजन भारतवर्षसे ऊपरका देश विविष्टपके 
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कहनेसे प्रयोजन है जिस त्रिविष्टपका अपभ्य स इन टोना तिव्वत 
रह गया है वहांके लोग अब तक भी सालिको हत्तिवाल 
हैं॥ 8८ ॥ 


तमोविशाला मझृन्‍्नत, ॥ 2८ ॥ 


ओऔर जो नीचे के लोक है वह्ठ तम प्रधान है, अर्थात्‌ अमे- 
रिका आदि देशके मनुष्य प्राय' समोतुण युक्त ह्ोते हैं ॥ ४८ ॥ 


मध्य ग्जोविशाला ॥ ४० ॥ 


ओर बीचमें जो लोक हैं वह गजो गुण प्रधान है। वीचका 
लीक यहो भारत है, अन्य सब दीप इसको अपक्षा कोई ऊच 
ओऔर कोई नोचे हैं इसके वासो गजा गण मुक्त है, यह लो सब 
घर विदित हो है| अब यहा पर यच सन्टह् होता 5 कि एक क्रो 
प्रकतति को अनेक भांति की सृष्टि को होती है «* इसका कारण 
यह है कि ॥ ५० ॥ 


कमवेचिव्यात्‌ प्रधानचेष्टा गंदामवत्‌ ॥ ५१ ॥ 


यह सब प्रधान अर्थात्‌ प्रकतिकी चेष्टा कर्मोकी विचित्रता 
से होतो है जेसे कोई मनुष्य गर्भावस्‍था हो से दामत्व करे 
(अर्थात्‌ दासीके उदरमे उत्पन्न हो) तो वह् उप्ती भांतिक कर्म 
करेगा ओर अपने खामोके लिये उसकी अनेक भांति कौ 
चेष्टाए रहेगी अतएव जो जैसा कर्म करंगा उसकी वैसी ही 
रृष्टि रहेगो ॥ ५१ ॥ 


१४ 


११४ भाषानुवाद । 


आहरत्तिसवाप्यत्रोत्तरयो नियोगादय: ॥ ५२ ॥ 


उस ( उपरके और नोचेके ) देशम भी आद्ृत्ति रहतो है 
अधात्‌ जब वहां गये तब सात्विकी वत्ति रहो, और यहा रह तब 
वह्ी रजों गुण आगया ओर वहां भी उत्तर उत्तर छोटो बडी 
जातियेमे जन्म होनेसशे ठोक सत्व नहीं रहता अतएव इस 
प्रकारका विचार करना मवधा व्यागने योग्य है । और भो इसो 
बातको पुष्ट करते है ॥५०२॥ 


समान जगमरग्गादिज दःखम्‌ ॥ ४३ ॥ 


इस टेशम और वहा अर्थात्‌ जिविष्टपम जगा / बुढापा ) 
ओर मरने आटिका मब तु,ख समानहो है, यहा और वहां 
कुछन्नी विभेद नहों अतएव उम्र टेशकी प्राप्तिमे म॒क्ति प्राप्तिको 
क्ोडना यह विचार व्याज्य है। अब यहा पर यह मसन्दह 
होता है कि जिससे यह शरोर उत्पन्न इआ है यदि उमीमे 
लय हो। जाय तब क्या मुक्ति न हुं” इसका उत्तर यक्ष 
हैकि॥५३॥ 
न कारगालयात्‌ छझतक्त्यता सग्नवटदुत्यानात्‌ ॥ ४४ ॥ 


कारणम लव हो जाने पर भो कृत छत्यना नहीं होती 
क्योंकि जंसे जनम डूबा इुआ मनुष्य कभी डूबता है कभी उक्त 
लता है इमो भांति जो कारणभं लय हो गया है वह कभो 
जन्म लेता है कभी मरता है एसा कहनेमे आचाण्थका यह 
अभिप्राय नही है कि मुक्त जोव कभो जन्म नहीं लेता क्योकि 
फ्रथमतो आचाय्य जीव को नित्य मानते हैं तब उसका कारण 
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हो नहीं फ़िर लय किसमें होगा। दूसगे जो डूवेका दृष्टान्त 
दिया वह अशान्तिका पोषक टिया, तथा इसमें पराधीनता 
सूचितको किन्तु मुक्त जोव न तो अशान्त हैं, न पराधीन है, 
तीमरे यहां सृष्टिका प्रमड़् है न कि जीवका | अब यहा पर 
यह सनन्‍्देह्र छोता हे कि जब प्रकतति ओर पुरुष दोनो हो 
अनादि है तो प्रक्रतिहोंम मृष्टिका कत्तृत्व का आरोपित किया 
जाता है ? इसका मम्राधान यह है कि ॥५४॥ 


अकार्यत्वदपि तद्योग: पाग्वश्यात्‌ ॥ ५५ ॥ 


यशपि टॉनॉडी अकाय अर्थात नित्य ऋ तयापि प्रक्तातिको 
हो इमका | मृष्टिकत्र ख॒का' योग है क्योंकि जा एग्वश होगा 
वही कार्य करंगा। तो प्रक्तृहि  परवश हुू। अब कोई बाटो 


इस बातका प्रर्वपत्त करता हूँ कि ॥५४४॥ 
से हि सबवित्‌ सर्वकर्तता ॥ ४६ ॥ 


यदि गप्रकुतिर॒ुपी पढटाथ डो को सवजत्ञ अर मबवित (विद 
सत्तायाम्‌ ) सर्वशक्िमान्‌ मान लिया जाबे तब क्याक्षति 
ह / इमका समाधान इस प्रकार है कि ॥ ५६ ॥ 


दूटशप्रवरसिद्िि, सिद्ध ॥ ५७ ॥ 


इस प्रकारको ईश्वरकी सिद्धि वेदक प्रमाणासे लि डे । सब 
कज्षादि गुणवालो प्रकृति कदापि नहीं हो मकतो | अब यहा पर 
यह शबद्वा होतो है कि प्रक्ततन यह रूष्टि क्योंकी ? इसका 
उत्तर हैं कि ॥ ५७॥ 
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प्रधान शष्टि: पराध स्व॒तो5ःप्यभोक्तृत्वादुष्टकुदम- 
वहनवत्‌ ॥ ५४८ ॥ 

प्रकतिको सृष्टि टूमग्के ( पुरुषके ) लिये खत: है क्योंकि 
प्रकति भोग नहीं कर सकती जेमे ऊठका कद्ठ मकों लाद कर 
लेजाना दूसगेके लिये है एसे ही प्रधान अथात्‌ प्रकतिकी रूष्टि 
भी दूसगेके लिये है, इससे शड्ा यह रहोकि अ'ठकाजों दृष्टान्त 
दिया गया वह्त चेतन डे और चेवनकी प्रव॒॒त्ति टूमरेके लिये हो 
हो सकतो है किन्तु जडकी नही, इम शड्जाकों दृूर करनेके 
निमित्त दमरा दृष्टन्त कहते हैं कि ॥ ४८ ॥ 

अचतनत्वपि ज्ञेग्वचेश्त प्रधानस्थ ॥५८॥ 

यद्यपि प्रक्रतति अचतन अर्थात्‌ जड है तथापि उसकी प्रह्वत्ति 
दूमग्के लिये है जैमे दूध जड है परन्तु उसकी प्रहत्ति चैतन्य 
बछडेक लिये है। तीमरा हृष्टान्त आर सो कहते है ॥५८॥ 

कमंवद्ह्टर्या कालादे: ॥६०॥ 

जमे क्पि कम्मम जीज वोदिया जाता ह और वह अपने 
कालके अनुमार त्क्त आदि रूप घारण करके दुभग्के निमित्त 
फलादि टेता है एसे हो प्रधानको झथ्टि भो दूसरे ही के लिये 
जाननी चाहिये। यदि कोई यह करन कि ऊ'ठतो मारनेंके डरसे 
कुद्मको लादे कर लेजाता है परन्तु प्रकतिमें तो यह बात 
नहीं मो सकती तो इसका उत्तर यह है कि ॥६०॥ 

स्वाभावाचंष्टितमनभिमख्ाना़्‌ रूत्यवत्‌॥६१॥ 

जेंसे चतुर नौकर अपने आपने मालिकका सब काम 
करता है ओर उसमें अपने खाथका कुछ भो अभिसम्धान नहीं 
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करता है दसी भांति प्रकतिभी अपने आप रूष्टि करती है 
पुरुषके भय प्रेरणादिकी अपेक्षा नहीं करती ॥६१॥ 


कर्माकृर्िश्वानादितः ॥६+॥ 


अथवा कर्मो के अनादि प्रवाहके वश होकर प्रकृति रुष्टिको 
करती है। अब इससे आगे मसृष्टिको निहत्तिके कारणोंको 
कहरगे॥६२॥ 


विविक्नवोधात्‌ रष्टिनिर्वात्त: प्रधानस्थ सूदवत्‌ 
पाक ॥६३॥ 


जब विवक्त बोध अथात्‌ एकान्त ज्ञान क्ञों जाता है तब 
प्रकतिको सृष्टि निद्वत्त हा जाती है । जेसे रमोडया पाक करके 
निव्त्त हे। जाता है फिर उसका कुछ कास नहीं रहता इसो 
भांति प्रकतिभी विवेक ज्ञान उत्पन्न करके अपनी रूृष्टिको निहत्त 
कर लेतों है। इस सूतरका आशय यह है कि ज्ञान होनेसे समार 
कुट जाता है। अब यह मन्देह हाता है. कि जब एकको ज्ञान 
हुआ और उससे रूष्टिको निद्वत्ति हो गयी तो फिर शेष जोव 
बद्द क्यों रहते है ? क्याकि झरथ्टिको निद्तत्तिम बन्च, न रहना 
चाहिये इसका समाधान इस प्रकार हैं कि ॥६२॥ 


इतर इतरवत्‌ तद्दीषात्‌ ॥ ६४ ॥ 


जो विवेक ज्ञान रहित है वह बधके समान हो रहता है 
क्योंकि अज्ञानके दोषसे बेंधा रहना हो पड़ता है। अब रूृष्टि 
निद्त्तिका फल कहते है ॥ ६४ ॥ 
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इयोगेकतरस्थ वोदामीन्यमपवर्ग' ॥६ ५॥ 


दोनों अथात्‌ प्रकति आर प्रुष इनको आपममे उदासी- 
नता हो जाना हो अपवर्ग अर्थात्‌ मुक्ति है। इस सूबका अथ 
इस प्रकारभो हो सकता है कि विवेकवान्‌ और अविवेकी 
इन दोनोम से एकके निमित्त प्रक्तिको उदामोनता हो को 
अपवग कहते है । यह टोनींहो अर्थ युक्त हैं क्योंकि किसीसे 
भी सिद्दान्तकी हानि नहों होती। यहां पर यह सनन्‍्देह होता 
है कि जब विवेकर्क कारण प्रक्तति पुरुषको मुज्ञ कर ठेती है 
तो श्रोर भी पुरुष विवेकसे मुक्त हो जावग शसा विचार कर 
प्रक्ति विवेकर्क डरके मार रूष्टि करनेसे विरक्त क्यो नहीं होती * 
इसका समाधान यों है कि ॥ ६५ ॥ 


अन्यरूण्युपरागेएपि न विग्ज्यते प्रबहगज्जुतत्त्व- 
स्थेवारग: ॥६६॥ 


यद्यपि प्रक्तति एक पुरुषक ज्ञानयुक् होनमे उमके लिये 
सखथ्टिमे विरक्त ह्ोजाती है तथापि टूसर (अविवेकी के लिये रूष्टि 
में प्रक्तात विरक्त नहों होती, क्योकि जसे किसो मनुष्यकों प्रथ- 
मतो रज्जुभ मर्पकी भ्व्रान्ति होनके कारण भय हो और उपरान्त 
वह भय यथार्थ ज्ञानसे ( रज्जु जाननमे | निदत्त होजाता है 
तब वह रज्जु उस ज्ञानवानको भय नहों देती किन्तु जो अकज्ञानी 
ह उसे तो सपभ्वान्तिमे भय उत्पत्र करती हो है इमों भांति 
प्रकतिकों भी व्यवस्था है कि जा विवेको है उमके निये तो 
उम्रको रूृष्टि नहों है किन्तु दूमरके लिये है ॥ ६६ ॥ 


सांख्यदर्शन श्श० 
हे किक 
कमनिशितयोगाच्र ॥६०॥ 


सष्टिक प्रवाहम जो कम हतु है उनके कारण भी प्रकृति 
रूष्टि करनेसे विरक नहों ह्ञासकती श्रीग म॒क्त परुषके कम 
छुट जाते है अतणव उसके लिये #ष्टि निव्त्त होजातीहै। 
अव रहा यह मन्देह कि जब सब पुरुष समान ओर निरपेक्ष 
हक लो किसोके लिय प्रक्षति- रष्टिकी नि्वात्ति और किसोके लिये 
प्रहत्ति हा, इसमे क्या नियम है यदि यह कहा जावे कि कमका 
प्रवाह हो इसमे नियामक है तोभो युक्त नहों फ्ाकि किस 
पुरुषका कोनसा कस है यह भी कोई निर्धार्त नियम नहों 
है इमका समाधान यह कै कि ॥ ६६३ ॥ 


नरपच्यपपि प्रकृत्यपकारेएविवेकी निमित्तम्‌ ॥६८॥ 


यद्यपि सब पुरुष ( जोव ) निरपेक्ष हैं अर्थात्‌ एक दूमरे 
को अपेक्षा नहीं रखते तथापि यह मेरा स्वामी में इसका सेवक! 
इम्त प्रकार प्रकततिक उपकारमें ( रृष्टि करनेमें ) अविवेक हो 
निमित्त है। इस सचका आशय यह है कि जब प्रकृति यह 
चाइती है कि 'यह् पुरुष मुक्त हो' तभी उसे अपनो रूशिके अन्त- 
गत रखके अनेक प्रकारक कार्व्य में संलग्न करती है और उन्हीं 
कार्य्यों को करता हुआ वह पुरुष किसी न किसी जम्मम ज्ञानो 
हाकर मुक्त हो हो जाता है इसोसे आचाय्यने सत्र्म उपकार 
शब्दका प्रयोग किया है। यदि कोई बादों यह आज्षेप करे 
कि जब प्रकृतिका खभााव प्रवत्तन मान लिया कै तो विवेकके 
उत्पन्न होने पर क्यो निठत्त होजातो है क्योंकि जो जिसका 
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स्वाभाविक धर्स है वह सब जगह एकसा रहना चाहिये ? तो 
शूसखका ससाधान इस टृष्टान्तसे होसकता है कि ॥ €ूए ॥ 


नतंकौवत्‌ प्रहरत्तस्थापि निहत्तिश्चारितार्ध्यात्‌ ॥६८॥ 


जैसे नतको ( नाचकरनवाली ) का यद्यपि नाचना खभाव 
है और वह सभाको दठृत्य दिखातो है तथापि जब रृत्य करते 
करते उसका अभिप्राय चरिताथ (पूरा।होजाता है तब वह रृत्य 
करनेसे निठ्त्त क्षोजातो है, इसो भांति प्रकतिका यद्यपि सासा- 
नन्‍्यत' रूृष्टि करना स्वभाव है पगन्तु उस रुृष्टि करनेका जो 
प्रयोजन है वह्त विवेकके उत्पन्न होनेमे निध्त्त ह्ॉजाता हे 
अतएव उससे नितत्त भी ह्ाजातो है। अब सुक्तिमें मुनरागमन 
होता है, वा नहीं, इस पर यहा दस कारण विचार किया 
जाता है कि इस ऊपरके सूतबमे विवेक उपरान्त रूष्टिको 
निव्वत्ति प्रतिपादन करचुके, इमपर यह सन्देद्र हामकता है कि 
जब प्रकृति यह ममभझ लेती ज्ञोगो कि पुकषकों मेरे मसगसे 
अनेक टुःखादि होते है अतएव फिर उम्का मसग किसी कालमे 
भी न करना चाहिये तो इसी मत पर आचाय्य समालोचना 
करते हैं कि ॥ ६८ ॥ 


दोषवोध5पि नोपसरपपणं ? प्रधानस्थ कुलबधृवत्‌ ॥७०॥ 


“पुरुषको मेरे साथसे दुःख होगा'' इस बातमे प्रक्तति अपना 
दोष जानती है तोभो क्या फिर उसका संसर्ग नहों करती ? # 
किन्तु अवश्य हो करती है, जेसे कुलबधसे यदि कोई दोष हो 


# यहां काकुन्धाय है। 
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जाय और उससे सामोको कष्ट पहुंचे तब क्या वह अपने 
पतिके पास न जावैगो ? किन्तु अवश्य हो जावेगी, क्योकि जो 
पतिको व्यागदे वह कुलबधू नहीं होसकती । इस सून्नका झथ 
विज्ञान भित्त और महादेव नवीन वेदान्तीने इस प्रकार किया 
है कि'जब प्रकति अपना दोष जाननेती हे तब क्षब्जाकी मारो 
फिर कभी पुरुषके समीप नहीं जातो” जैसे कि “कुलबध नहीं 
जातो” इस अथ करनेसे उनका तात्पय्थ यह है कि ।मुक्तिम 
पुनगावत्ति नहीं होती परन्तु यह अथ करना उनका ठौक 
नहीं है क्योंकि अज्ञानभिक्तजीन अपि' शब्दका कुछभो आशय 
नहों निकाला ओर न यह समा कि जो अपने दोषसे पतिको 
कोड़ वेठे वह कुनबध क्या कग्होंसकती है» कुनबधु वही होती 
है जो अपने दोषको क्षमता साग कर पतिको त्याग न करे किन्तु 
उन दोनों टोकाकाररांने इस दृष्टान्तके यूढ अभ्निप्रायको बिना 
समर्के वेसा लिख मागा वह योग्य नक्षों | इसके अतिरिक्त यदि 
आचारणको यहो अभीष्ट होता जि मुक्तिम पुनरावत्तत्ति नहों 
हाती तो इसमे पूर्व सूत्रमे वह बात एक दृष्टान्त द्वारा प्रसिपा 
दित हो हो चुकी थो फिर यह सत्र बनाकर पुनकक्निक्या करते १ 
इसौ ज्ञापकरसे सिद्ध है कि मुक्तिसे पुनरर्त्ति ह्राती है परस्तु 
इस पुनरुक्तिको अज्ञानभिक्तु और मझछादेव दोनो हो नहों 
ससके । पुरुषका जख वा मोक्त किससे होता है इसे विचारते 
हैं ॥७० ॥ 
नेकान्ततो बखमोत्नों पुरुषस्थाविवेकाहते ॥७१॥ 


पुरुषका बश्च अथवा मोक्ष खाभाविक नहीं है किन्तु बझ्वि- 
बेक हीके कारण है ॥ ०9१॥ 
१६ 
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प्रक्ततराज्मस्यात्‌ ससड्त्वात्‌ पशुबत्‌ ॥७२॥ 


जब विचार किया जाता है तो विदित होता है कि प्रक्नति 
का संसर्ग पुरुषकों रहता है उसीसे पुरुषका बन्ध है# प्रक्तिका 
संसर्ग छूट जानाही मोक्त है,जेंसे पशरम्जुके ससगंसे बंध जाता है 
ओर उसका ससर्ग छट जानाही मुक्न हो जाता है इसी भांति 
प्रुषको भो जानना चाहिये। अब यह सन्दह होता है कि 
प्रकति किन साधनोंसे बन्धन करतो है और कंसे मुक्त करतो है 
इसका उत्तर यह है कि ॥ ७२ ॥ 


रूप; सप्तमिगत्मानं वश्नाति प्रधानं कोशकार- 
वद्दिमोचयल्यकरूपेण ॥ ७३ ॥ 


धर्म, वेराग्य,ऐश्वय्थे, अधर्म, अज्ञान, अवेगग्य और अनेशर्ण 
डून सात रुपोंसे प्रति पुरुषका बन्धन करती है जैसे तलवार 
के स्थान वनानेवालेकी कारीगरीसे तलवार ढको रहती है 
इसो भांति प्रकततिसे पुरुषको मसभना चाहिये और वहो प्रकृति 
एक रूपसे अर्थात्‌ ज्ञानसे आत्माको दु.खमे मुक्त कर देती है। 
अब यहां पर यह सरदेह् होता है कि जब मुक्तिमें हंतु ज्ञान 
कहा और धर्मोदिक सब बखन के हंतु गिनाये तो धम्म मे 
क्यों किसोको प्रदधत्ति होगी ? और क्यों ध्यानादिके लिये उपाय 
किया जावेगा ? तो इसका समाधान इस प्रकार है कि ॥9३॥ 


निमित्ततमविवेकस्य न दृष्टहानि: ॥9४॥ 


मुक्ति न होनेमें अविवेक निम्ित्त हे अतएव उसको निहक्ति 
होके लिये यत्ष करना चाहिये और उस यत्षमें धर्मानुष्ठान 
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आदि चित्त शोधक कमभी परिगणित हैं अतएव उनकी हानि 
नहीं होसकतो क्योंकि बिना धर्म-ध्यान आदि किये कोई 
सानवान्‌ हो ही नहीं सकता । विवेक कंसे होता है उसका 
उपाय कहते है ॥ ७६ ॥ 


तत्त्वाभ्यासान्न ति नतीति व्यागादिवेकसिद्दि: ॥७५॥ 


देह आत्मा नहों है, पुत्र आत्मा नहीं है, इन्द्रिय आत्मा 
नहीं है, मन आत्मा नहों है,इस प्रकार नतिनति करके त्यागसे 
और तत्वका अभ्यास करनेसे विवेककी सिद्धि हो जाती है इसी 
आशयको पृष्ट करनेवाली एक अुति भी है “अथात आदेशो- 
नंतिनतोति त्यागनक अम्गततवमानशु:? ॥ ७४ ॥ 


अधिकारिप्रभेटामप्त नियमः ॥ ७६ ॥ 
कोई मन्द बुद्धि हाता हैं, कोई तोक्षण बुद्धि होता है, अतएव 
एकहो जन्ममे सबको विवेक ज्ञान हो जावे यह नियम नहीं 
है किन्तु उत्तम अधिकारों एक जन्मम भी विषेकी होसकता 
है ॥ ७६ ॥ 
बाघितानुहत्त्या मध्यविवेकतो5प्यपभोग: ॥99॥ 


जिसको % विवेक होगया है उसे भो कर्मो'का उपभोग 
करनाहो पड़ता है क्यांकि यद्यपि कर्म एकबार बाधितभी कर 





# सध्येविवको यस्य स मध्यविवेक पुरुषस्तम्मिन मध्यविवेकत: 
'साथविभक्षिकस्तमिल्‌' वाधिता विवेकेन दूगैक्तता प्राग्व्थादि कर्म- 
विशेषास्तषाबनुद्वत्या पुनराहव्येतिभ्ाव' । 
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दिये जात | तो भी उनको अनुध्नत्ति ह्वोती है। प्रारब्ध आदि 
मन्नावाले कर्म सर्वथा बिनष्ट नहों होते इस सूत्रमें भी आचा- 
य्येने मुक्तिसे पुनराव्तत्ति मानी है ॥ ७७ ॥ 


जोवनमुक्तश्व ॥ 5८॥ 


जो विवेक होजाय तो इस शरीरक रहतेभी स॒ुक्क हो 
मकता है उसे जोवस्म ज्ञ £ कहते हैं। उम जोवन्‌मुक्न होनेका 
उपाय कहते है ॥ ७८ ॥ 

उपदेश्योपदेष्टत्वात्‌ तत्मिद्चि: ॥0<॥ 

जब शास्त्रोंको गुरुके मम्रोप शिष्य वनके पढे गा और उसमें 
विवेक करके पटनेसे विवेककी उत्पत्ति हो जावेगी तो जीवनसुक्न 
होना सहज कै । बिना उपटेशकक्के जोवनूमुक्त नहीं छ्ोो सकता 
इसे ज्ुतिभी प्रतिपादन करती है इस आशयमे कहते है 
कि ॥ ७८ ॥ 

ह आुतिश ॥ ८५ ॥ 


“तदिज्ञानाथ सग्रुर॒ुभवाभिगच्छत्‌ समित्पाणि: शोक्रिय॑ 
ब्रद्यानिषम्‌। तस्प स विद्यानुपमन्नाय मम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय 
प्रामान्विताय येनाक्षर पुरुष वेदसत्य प्रोवाच तान्तत्वतो- 
ब्रह्मविद्याम” ॥ इसका अध यह है कि उससत्य विज्ञानके बिये 
वह समित्याणि' अथत्‌ हाथजोड अडिक्तहस्त होकर वेदवित्‌ 
ब्रद्मनिष्ठ परमात्माकी जाननंवाले गुरुके पास जावें। जब ऐसा 
जिज्ञासु विद्दान॒ुक पास जाय, शान्तचित्त जितेन्द्रिय समीप प्राप्त 


» जोवन्पि मुक्तड़व इति जोवन्मुक्त, 
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जिज्ञासकों यधाथ ब्रह्मविद्या परमात्माके गुणकस सखभावका 
उपदेश करे और जिखसे वह योता परमात्माको प्राप्त छोसके । 
इस प्रकार की अनेक खुतियां इस बिषयको पुष्ट करनेवाली 
पाई जातीं हैं ॥ ८० ॥ 


इतरघाखपरम्परा ॥ ८१ ॥ 


जो ज्ञानवान्‌ गुरुमे उपटेश न लिया जावे किन्तु मू्खांसे 
लिया जाबे तो अन्धपरम्परा हो जावेगी । जसे एक अन्धेके पीछे 
सब प्रस्धे कुएस गिरते चले गये इसी भांति मखके प्रोछे मूर्ख 
हो रहते जावेंग | अब यह मर्देह् होता है कि जब ज्ञानसे कर्म 
निद्तत्त होजाते है तो फिर शरोर क्यों रहता है और उसको 
जीवनमुक्त मज्ञा किस प्रकार होती हैं इसका समाधान यह 
हंकि॥प८१॥ 


चक्रभ्रमणवदड्ुतशरोर: ॥८र॥ 


जसे कुलालका चक्र ऊपरमे घट सरावा आदि बनकर उतर 
आने परभो कुछ देरतक अपने आप पहले वेगसे घममता गहता 
है इसो भांति ज्ञानके उत्पन्न होते हो यद्यपि नये कम उत्पन्न 
नहीं होते तो भी प्रारब्य कर्माके बगसे शरोरको धारण किये 
हुए जीवनमुक्त रहता है। अब यह्ट स्देह् होता है कि यद्यपि 
चक्रके स्रसणमें दण्डकी क्रियाका, अभाव है तो भी वह पूर्व 
संस्कारसे चलता है किन्तु जब जीवन्‌म॒क्के सब रागादिक नष्ट 
ह्वोजात है तो वह उपभोग किसके सहारसे करता है इसका 
समाधान यों है कि ॥ ८२॥ 
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संस्कारलशतस्तत्सिद्वि: ॥८३॥ 


राग आदिके संस्कारकाभी लेश रहता है उसोके सह्चारेसे 
उपभोगकोी सिद्धि जोवनम॒ुक्तको हो जातो है बास्तविक राग 
जीवन्‌मुक्कको नहीं गहते। यह सव जोवन्‌मुक्तके सम्बन्धमें 
कहा, अब बिना देहको सुक्तिके लिये अपना परम सिद्धान्त कष् 
कर ग्ध्याय समाप्त करते है ॥ ८३॥ 


विवेकान्निशेषद्‌:खनिहत्ती क्ृतक॒त्यता 
नेतगान् तरात्‌ ॥ ८४ ॥ 


विवेकही से सब दु खनिवरत्ति हो जानेंगे जोव कृतक्ृत्य 
होता है टूसरे से नहीं होता। नहीं होता, पुनरुक्षि पक्चपुष्टि 
ओर अध्याय समाप्तिके लिये हैं॥ “इतरस्मात्‌” ऐसा होना 
चाहिये था परन्तु आचायने “इसगत्‌” ऐसा कहा है उसे यों 
ठोक समभना चाहिये कि “सन्नापूवको विधिरनित्य,? इस 
परिभाषासे वा वंदिक प्रयोग मानकर शुद्ध जानना उचित है । 


इति सांख्यदर्शने ढतीयो5ध्याय: । 


न 9 पयन 


अध-च्थेतुध्यायः । 


इस अध्याय विवेक ज्ञानके साधनोंका वणन किया 

जावेगा | 
राजपुत्रवत्‌ तक्त्वोपदेशात्‌ ॥ १ ॥ 

पूर्व सूत्रसे यहा विवेककी अनुठ॒त्ति आती है। जसे किसी 
राजाका पत्र भीलाके साथ रहनेसे अपनको भीलमानता था, 
परन्तु जब उम्को यह उपदेश दिया गया कि त्‌ गजाका पुत्र 
है तब उसे अपने कुल और वंशका विवेक होते हो उस भावस 
निश्वत्त होगया इसी भांति चिरबद्द जीवभी शत्रपनेकी बद् मानता 
है किन्तु जब तत्वोपरदेशसे उस ईश्वर ज्ञान होगा सब विवेको- 
स्पत्तिसे मुक्तिको प्राप्त हागा। इस सूचके अथसे कोई कोई टीका- 
कार “ब्रह्मास्मि” वाला सिद्धान्त निकालते है कि जीव प्रथम 
ब्रह्म था प्रौर अतएव मुक्त था, किन्तु अज्षानसे बँध गया जब 
तत्बोपदेश हुआ तो विवेक होकर मुक्ति हो गयी, परन्स यह 
उनकः मानना ठोक नहीं है क्यांकि प्रथम तो आचार्य ग्रत्था- 
रम्भहीम इस सिद्दान्तका खण्डन कर चुके हैं, दूसरे जा सूत्र्मे 
राजपुत्र शब्द कह्टा हैं उससे जाना जाता है कि आचार्य, जीव 
और ब्रक्ममें प्रभेद मानते हैं अतएव जीवको छोटा मान कर 
राजप॒त्रवत्‌ कहा हे नहों तो 'राजवत्‌' ही कह टेते किन्तु दो 
अच्तरों का अधिक उच्चारण इसो आशयसे ह कि कोई एक 
ब्रह्मके रूपान्तरका अथ न सम ले॥ १॥ 


श्य्८ भाषानुंवाद । 


पिशाचवदन्याथोंपर्देशएपि ॥ २ ॥ 


एकके लिये जो उपदेश किया जाता है उससे रूसराभो मुक्त 
हा जाता है जैसे आचार्य शिप्यनो उपदेश करता था उस 
ममय पिशाच सो सुन रहा था वह उपदेश सुनकर उसेभो 
विवेक हो गया। इस सूचसे सिई होता # कि पिशाचभी 
मुक्तिका अधिकारों हैं और उसेभी एक जन्मम विवेक उत्पन्न 
हो सकता है तव जो लोग ऐसा नहीं मानते उन्‍्ह आएं 
सिद्दान्तानभिज्ञ कहना चाहिये ॥ २॥ 


आहरत्तिरसक्तदूषपदेशात्‌ ॥ ३॥ 


यदि एकवारके उपदेशमे विवेककों उत्पत्ति न फ्रो तो उप- 
देशकी आहत्ति करनो चाहिये अर्थात्‌ फिर उषदेश सुनना 
चाहिये क्योंकि काम्दोग्यम्त लिखा ह॑ कि 'खतकेतुके लिये 
आरुणि आदि मुनियोंने बार बार उपदेश किया है' ॥ १ ॥ 

पितापुबबढुभयोद शत्वात्‌ ॥४॥ 

विवेकके द्वारा प्रकति ओर पुरुष दोनों ही दोखते है जैसे 
“कोई मनुष्य अपनी गभिणी स्त्रोको छोड़ कर विदेश चला गया 
था जब तक वह आया तब तक वह पुत्र जन्म लेकर बडा हो 
गया, किन्तु वह अपने पिताकों नहीं पहचानता था और 
न पिता यह जानता था कि यहो मेरा पुत्र है परन्तु बालककी 
माताने दोनोंको बताया कि यह तंरा पुत्र हैँ और य्रुत्रको 
बताया कि यह्ठ तेरा पिता है” इसी भांति विवेक भी प्रकृति 
और पुरुषका वोधक है ॥ ४ ॥ 


सांख्यदशन १२० 


श्येनवत्‌ सुख-दुःखो त्यागवियोगाश्याम्‌॥५॥ 


सब संसारका नियस हू कि द्वव्यको प्राप्तिसे सुो और ट्स 
के चले जानेसे दुःखी होता हु जैसे “ह्येन बाज) किसी पत्ती 
को सारकर मांस लिये जाता हं इसो अबसरम उसे किसीमसांस 
लुब्थधकने पकड लिया ओर उमसे मार दीना तो वह दुखी 
होता है; और यदि वह स्वयं हो उसमे छोड लतो सखो रहता 
है” अतपव खत हो कोलना चाह्चित इसी सत्रके आशयको 


ल् 
५ 


सप्तक्क कर राजपि भद् हरिनसली ऊच्छा कै फक-- 


श्र 


अवश्य यातार शथिग्तर प्िताधि विपय।, वियोग को सेट 
स्थजति न जनो बत्‌ स्वयमझून्‌ । ब्रजन्च खातन्वगाट्वुल परि- 
लापाय सनस , स्वयन्यक्रासते शमसुखसनन्त विद्घति ॥ ५४ ॥ 

अथ ॥ यह सब विषय वडुत दिनी तक गह करभी अवश्य 
विनष्ट होगे फिर विश्योगर्म क्या संदेह डे ? जो पुरुष इक अपने 
आप नहीं छोड़ता अब यह सन्ठेह होता है कि जब उनका 
नष्ट होनेका स्वभाव है को स्वतः नष्ट ह।जावेंगे फिर क्यों छोड ? 
उसके लिये कहते है कि ) यदि अपने आग विषय नष्ट हुए तो 
मनको वहुत कष्टके ह#तु होगे और यदि इनका व्याग अपने 
आप मनुष्य करदे तो शान्ति सुवके टनवाले है ॥ ५ ॥ 

अहिनिल्य यिनोवन्‌ ॥६॥ 

“जंसे सप कांचलीकों छोड टेता हु” इसी भांति मुमुझुको 

भो विषयोका त्थाग विवेकोटयर् ह। जाता है ॥६॥ 
किन्नहस्तवदा ॥ 9 ॥ 
अथवा जैसे “किसी पनुष्यका हाथ कटके मिर पु और 


१३० भाषानुवाद । 


वह ममुष्य फिर उस कटे हुए हाथको नहों उठाता” इसो भांति 
विवेककी प्राप्तिसि जो विषय वासना नष्ट हो गयी है उसे मुमुचझु 
( मोक्षकों इच्छा करनेवाला ) फिर ग्रहण नहीं करना ॥ ७ ॥ 


असाधनानुचिन्तनं व्ाय भरतवत्‌ ॥८॥ 


जो मोज्षका साधन नहों है ओर उसे किसीने धर्ममे परि- 
गणित करके साधन बता दिया है तो उसका अनुचिन्तन केवल 
बन्ध ह्वोका निमित्त होगा न कि मोक्षका ॥ जेंसे “राजरषि भरत 
यद्यपि मुमज्नथ परन्तु उन्ह किसीने हरिणका वच्चा जिसके कि 
(मातापिता मरगये थे पालन पोपणके लिये टेंदिया तो उसका 
पालन पोषण करनेमे भरतका विवेक प्राप्तिका समय नष्ट, हो 
गया और मुक्ति न हुई ॥ यद्यपि अनाथ दीन हरिण शावकका 
पोषण राजाका धम्म था तथापि वह विवेकका भुलानेवाला 
होनेके कारण बन्धका हंतुह्दो रहा? ॥ ८॥ 
वहुभियोंगे विरोधो रागादिमिः कुमारोशझबत्‌ ॥८॥ 

विवेकका साधन एकलेहो अच्छी भांति होता है और जो 
बहतोंके बीचर्में किया जावेतो राग दंषादिक कारण विरोध 
उत्पव होता हो है। जैंसेकि “किसी कुमारीक हाथमें चुड़ीं थीं 
ओर वह्ठ एक दूसरौसे टकरा कर भणत्कार शब्द करतीं थीं” 
इसी भांति बहतोंके सड़मे भो विवेकका चिन्तन महीों होता 
अतएव अकेले हो करना चाहिये ॥ ८ ॥ 

द्वाभ्यासपि तथेव ॥१०॥ 
दोके साथभी राग देषादिके कारण विरोध होना सम्भव है 


सांख्यदर्शन १३१ 


अतणएव अकैलेछो विवेक चिन्तन करना चाहिये एमा क्वी किसी 
कविने कहाभी है कि “खाशे बहना कालहो भवेद्वार्ता इयो- 
रपि । एक एवं चगेत्‌ तस्मात्‌ कुमायों इव कछणण:” बहतोंमे 
लडाई होना सम्भव है दो होने परभो बातचोत हो कर समय 
नष्ट हो जाता है, अतणव अ्रकेज्ञा रहना चाहिये जेसे कुमारीका 
कट्टण ॥१०॥ 


निराश: मुखी पिड्लावत्‌ ॥११॥ 


जो पुरुष आगाका त्याग कर देता है तह सर्देव सुखो 
रहता है जैसे कि पिड़ला नामक बेश्या जारपुरुपको अभिलाषा 
से बहुत काल तक वाजारम वठी रही फिर जाकर सोगहो 
फिरभी इस आशाने कि शायट द्याई जार मेरे समोप अ्ावे उसे 
न सोने दिया ओर जारको प्रतीक्षा बहुत राचि तक करती 
रहो अन्य को उसने जब यह आशा नष्ट करदी अर्थात्‌ यह 
निश्चय कर लिया कि अब आगे कभी जारको प्रतीक्षा वा 
आशा न करू गी तभी उमने सुख पूर्वक जाकर शयन किया” 
इसो भांति यदि पुरपभी आशाको छोड टदेतो सन्तोषकों पाकर 
सुखो २६ ॥ ११ ॥ 


अनारंभपि परण्हे सुखी सर्पवत्‌ ॥१*॥ 


ग्टह्डादिक बिना बनाये भी परावे घर्मे सुख पूर्वक रह- 
सकता है जैसे कि “सप कभी विवर नहीं खोदता तोभी वह 
सुखो रहता है”? इस सूचका यह आगय कदापि नहीं | कि 
ग्टह्मादिकों को कदापि न बनवाना चाहिये किन्तु अ्रपि'शब्द 


श्३्२्‌ भाषानुवाद । 


का प्रयोग इस आशयका द्योतक है ग्टहाटिक बनाने तो 
चाहिये हो, किन्तु बिना बनाये भो सुखी रह मकता है, जंसे 
कि सप रहता है ॥ १२॥ 
बरुशास्तगुरूपामनईप साराद्ान पट्पदवत्‌ ॥१३॥ 
बहुतसे शास्त्राम से और गुरुको सेवामे भी जो मारबस्त है 
अर्थात्‌ जिससे विवेक उत्पन्न होता है उसोको ग्रह्मण करना 
चाहिये जसे “पट्पद ! भोरा ) फुलीम पराग ग्रहण करलेता 
8" इसो काति सागग्रहुण करना उनतित है ॥ १३ ॥ 
दूषघुकारवन्नकचित्तस्थ समाधि हानि: ॥१४॥ 
जिसका चिज्ञ एकाग्र रहता कै उमकी समाधिमें कदापि 
हानि नहो होतो जैसे ' इपुकार ( बाणबनानवाला ) बाणबनाते 
समय यदि उसके पास डरोकर सेना ममैत राजाभी निकल जाय 
तोभी उसके काय्यम् ह्ञानि नक्तो डोतों और कास्थम चित्त 
लगा रहनेके कारण उसे राजायग जाना विदित भी नहीं 


होता? ॥ १४ ॥ 


क्तनियमलडूनाटानथंक। नोकवत्‌ ॥ १५॥ 

प्ीच, आचार आदि जो नियम विवेककी सिद्धिके निये 
अज्रोकार का लिये हुँ उनके लज्बनस(उचित रीति पर पालन न 
करनेमे ) अरूण हाता हे ग्र्थात्‌ उन नियमेंका फिर कुछभी 

ह्ञाथ नक्ता लगता लथे लोकम टेला जाता है कि “कोई 
गागा वटाके बताए हुए खान पानादिके नियमकों पालन न 
करे ता उसके लिये लाशके बदलने उलटा, अनयथ हो होता 
कै ॥ १५ ॥ 


सांख्यटशन १२३ 


तहिस्मरण:पि भेकीवत्‌ ॥१६॥ 


जो तत्वज्ञानकी भूल जाय तो उसे दुःख प्राप्त होता है 
जसे कि “मेकोके कथनको भूलनेसे राजाको हुआ था, इसका 
विवरण यों है कि एक राज'ने किसी रूप-सम्पन्ना कुमारोको 
टेख कर पूछा कि तृ कोन है उसने कहाकि में राजकन्या भेकी 
नाम्नी हु तब राजाने उसे अपनी स्त्रो होजानके लिये कहा तो 
उमन राजामे कझद्दाकि मे जन टेखतही चलो जाऊ'गो अतणव 
मुर्सक जन कढापि न दिखाना इस नियमसे मे तेगे पत्नो होती 
हू यह बात गाजाने स्वोकार करली किन्तु कुछ समय उपगनन्‍्त 
उसने राजाम पोनके निम्मित्त जल मागा राजाने उस प्रतिज्ञाको 
भ्रन कर उसे जल लादिया उसी समय वह् गाजाको प्रतिज्ञा 
भड़क कह्ट कर चली गई जिसके वियोगसे गजा दु'खो हुआ”? 
यह् अन्यान्य टीकाकाशका मत्र हैं किन्तु हमारो समभमें इस 
सूत्रका यह अथ आता है कि जम “म्ेकों ( मेडको ) अपने 
जलाशयकों भूल जान पर दुखो होतो है ” इसो भाति तत्व- 
ज्ञानको विस्कृतिम भी दु'ख प्राप्त होगा ॥ १६ ॥ 


नोपदेशश्रवणषप क्तक्द्यता परामर्शाहते 
विरोचनवत्‌ ॥ १७॥ 


केवन उपटेशके सुनने होसे क्तरत्यता प्राप्त नहों होतो 
जब तक कि उस सुन हुए उपदेशका भलीभाति परामश 
। चिन्तन ) न किया जावे जैसे कि “हहस्पतिने बिरोचन और 
इन्द्र टोनी क्ञोको उपदेश दिया था, इनम्द्रन तो उपटेशको सुनकब 


१२४ भाषानुबाद । 


उस्तका विचार भी किया किन्तु विरोचनने नहीं किया अतएव 
उसका सुनना निष्फल हुआ" ॥ १७ ॥ 


दृष्टस्तयो रिन्‍्ट्रस्य ॥१८॥ 


उन दोनोममे इन्द्रही को विवेक ज्ञान हुआ क्योकि उसीने 
सुने हुए उपदेशका विचार किया था यह्न देखा गया ॥१८॥ 


प्रणतिब्रह्म चर्यो पमपंगानि क्वत्वा सिडिबइुकानात्‌ 
तहत्‌ ॥१८॥ 


गुरुमें £ प्रणति (नम्त्रता। रखना, ब्रह्मचय्य पालन करना, 
और वेद पढ़नेके निमित्त गुरुक ममीप जाना, इन्हीं कर्मोको 
बहुतकाल तक करनेसे विवेकको सिद्धि होतो है जेसे कि “इन्द्र 
को चुई थो'” ॥ १८॥ 


न कालनियमी वामदेवबत्‌ ॥-०॥ 


“इतने सम्रयम विवेकको उर्त्पात्त होगी''यह कोई निर्धारित 
नियस नहीं है क्योकि वामदेव नामक ऋषिको जन्मान्तरोय 
चानके संस्कार रहनेके कारण घोर हो समयम विवेक उत्पन्न 
हो गया था ॥ २० ॥ 





* इनतीन सू्चोंके पठनेसे जाना जासकता है कि इन्द्र कौन 
था और किस प्रकार उसने ज्ञान प्राप्तको धो तथा वहनो देह 
घारो था या नहीं | । 


सांख्यदशन श्श्५्‌ 


अध्यस्तरूपो पासनात्‌ पारम्परयंण यज्ञोपासका- 
नामसिव ॥२१॥ 


शरीरहो झ्रात्मा है! वा 'मनही आत्मा है' इस प्रकार अध्या- 
हार करके जो उपासना का जातो है उसके परम्परा सम्बन्धसे 
विवेक होता हु जसे-- पहल पृत्रकां आत्मा माना, उपरान्त 
शरोगको, तदुपरान्त इन्द्ियाकी, इसों भाति करते करते आत्म 
विवेक हाजाता कहे जंस कि ' थज्ञ करनेवालोकी परम्परा सम्बन्ध 
से मुत्ति होता है क्याकि यज्ञमे चित्तशुद्दि और चित्तशुदिसे 
वामनाआओआकोी न्यूनता आदि पर्म्परासे मुक्ति होती है? इसी 
भाति अध्यम्त उपासनासे क्री जानो ॥ २१ ॥ 


इतगलाभे:प्याहत्ति: पच्चाग्गियोगतो जन्ममश्रुत्तें: ॥२२॥ 


यदि पद्माग्नि योगसे इतर अर्थात्‌ शान्तिका लाभभी 
करलिया तो भी कर्माकी वामना वलवती बनी रहेगी 
ग्रतएव वच् कम फिरभी उत्तरोत्तर उत्पन्न होते जावेगे भौर 
उनके उत्पन्न होनेसे जन्मभी होते हो चले जायगे इसी बातको 
खुतियां भो पुष्ट करती हैं | वह यशुर्तियां छान्‍्दाग्यर्क पद्मस प्रपा- 
ठकके आदिम है यहां विस्तर भयसे उनकए उल्लेख और विवरण 
नहीं किया गया ॥ २२ ॥ 


विरक्तस्य हेयहानमुपादेयोपादन हंसत्नो रवत्‌ ॥२३॥ 


जो विरक्त है अर्थात्‌ जिसे विवेक हो गया है उसे हेय 
( त्यागने योग्य ) का तो त्याग और उपादेय ( ग्रहण करने 
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योग्य ) का ग्रहण करना चाहिये | हेय संसार , और (उपादेय 
सुक्ति है। जेसे “हंस जलको त्यागकर दूधको पीलेता है” इसी 
भाति विरक्त कोभो करना उचित है ॥ २३ ॥ 


लखातविशययोगादा तदत्‌ ॥२४॥ 


अथवा जा ज्ञानकी पराकाष्ठा को पहुंच गया है उसके 
मसड्का यदि योग (मौका) लगजाय तोभी पूर्वोक्त (इंसकी भाति) 
विबेकी हो मकता है ॥ २४ ॥ 
न कामचारित्वं रागोपहते शुकव॒त्‌ ॥२५॥ 


गागके नाश हो जाने पर भी काम चारित्व ( मन मौ- 
जीपन ) न करना चाह्निये क्याकि इससे फिर बम्ममें पड़ 
जानेका भय है जेसे “कोई शक ( शुआ ) दानेके लालचमें 
आकर बखनमे पड गया था किन्तु उसमे जब वहांसे अव्या- 
ऋति मिल गई तो फिर एसे फरन्‍्दम नहों फंसता और यदि फरूे 


>)$9 


तो पकड़ लिया जावे” इसीको आगे पुष्ट करते है ॥ २५ ॥ 


गुणयोगाददइ:ः शरुकवत्‌ ॥ २६ ॥ 
जब काम चारो रहेगा तो यदि उसके गुणमे किसीकीा 
अनुगाग हो। जानेसे विवेकोी फिरभो बद्द हो जावेगा जेसे “मधुर 
भाषण आदि गुणोंसे शुकका बन्धन होता हें” इस सूत्रमे झषा 
लड्जार है ॥ २६ ॥ 
न भोगाद्रागशान्तिमुनिवत्‌ ॥२७ ॥ 
भोगोंका पूरा भोग करलनेसेभी रागोकी शान्ति नहीं होती 
जैसे “सीभरि नामक मुनिने पूर्णतया भोगोंका अनुभव किया 
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किन्त ससते कुकछभी शान्ति नहों हुई और हरींने अपने अन्तिस 
समयमें एसा कहा को है कि “भारूयुतो नेव मनोर्थानामम्ता- 
एस्सि विज्ञाससिंद सयादय।  मनोरधासक्नकि परस्य चिक्त' न 
जायते वे परमसार्थ सड़ी” ॥ 

अथ ! यह रैंने भ्राज अर) तरह जान लिया कि रूत्यु 
तक सनोरथोंका अक््य नहीं छहोसा और जो चिक्त मनोरधोंमें 
लगा हुआ है उसमें कभो विज्ञानका उदय नहीं होता 
किन्तु ॥२७9॥ 


टोपदर्शनादभयो: ॥ र८ ॥ 


टोनां अय त प्रकृति ओर उपके कार्य के दोषोंको ऐल्ने 
से गागों को शान्ति होतो है | जिमजा चिन रागादि युक्त है 
समझे लिये उपदेश फलवान नहीं ह्वीता इसो आशयमे कहते 
हैं कि॥र२प॥ 


न मलिनचेतश्ुपदेशवीजप्ररोह्दो।जवत्‌ ॥२८ ॥ 


# मलिन चिन्में छपोश रुपी बीजका प्ररोह् ( एण्जना ) 
नहीं होता असे कि 'स्त्रोश कातुर राजा अशको नहों दृआ 
शा! ॥ २८ ४ 





% दत खूचते विद्वित होता है कि रामचद्धते एितासद राजा 
अजके उपरान्त सदर्णि कपिल हुए और सभी यर सांख्यट्शन 
बताया गया। जो लोग ऐतवा मानने में विकुब्य करें वह दस झदको 
प्रच्िपतमाजें, किन्तु इमारा पूर्वोक्तह्नी मत है। 

श्द्र 


रैशै८ भसाषानुवाद । 
नाभासमावमपरि मलिनदर्पणवत्‌ ॥ ३० ॥ 


सलिन चित्तमें उपदेशका आभासमात्र भो नहीं पड़ता 

ज॑ से कि “मनिन दर्पणमें प्रतिबिम्ब नहीं टीखता” ॥३०॥ 
न तज्जस्थापि तद्र पता पदह्डजवत्‌ ॥ ३१ ॥ 

प्रोक्षम्री प्रकतिहोके सहारसे होता है, परन्तु ज॑ से प्रकतिये 
ससार उत्पन्न इुआ है ओर वह उसी ( प्रकृति ) का रपसम्रभा 
जाता है वसे मोक्षभी प्रकतिका रुप नहीं होसकती क्योंकि 
ज॑ से पड़ ( कोच ) से उत्पन्न हुआ कमल कीचक रुपका नहोँ 
होता” बसे प्रकततिसे उत्पन्न मोक्ष प्रकति रूप नहीं हो सकता 
है॥१२१॥ 


न भूतियोगेपि कृतक्कत्यतोपास्थमिडिविट॒पास्थ- 
सिड्डिवत्‌ ॥३२॥ 


अशिमा भादिक विभूतिथोंको प्राप्ति होनेपरभी क़तकृत्यता 
नहीं होतो है ब्योकि जंसा “उपास्य ( जिसको उपासना की 
जातो है ) होगा वसीह्री उपासकर्का सिद्धि मिलेगी”? अर्थात्‌ जो 
धनवान्‌ को उपासना करो तो धन मिलेगा और दरिद्र्से कुछ 
भी न सिलेगा इसी भांति अशिक्षा आदि सिद्धि नाश होनेवाल्ीं 
हैं श्रतएव उनकी प्राप्तिसे कृतक्तत्यता नहीं होसकती । पुमरुक्ति 
प्राद समाप्तिके लिये है ॥ २२ ॥ 


बूति सांख्ये चतुधाउध्याय: । 


अध-पच्चमो(षध्याय: । 


न++९<9०८2००---- 


मकलाचरगं शिष्टाचागत्‌ फलदशनात्‌ श्रुति- 
तथ्चति ॥ १॥ 


महर्षि कपिलने अपन ४शस्त्रका सिद्धाम्त सुक्किके साधनोंके 
सस्बस्थर्में पूर्वाध्यायेमें सविम्तर वणन किया अब इस अध्यायमें 
बादी प्रतिवादी रूपभे शास्यम सक््मता पथक कही हुई बातेंका 
छद्दाटन करे गे। कोई शंका करता है कि मड़लाचरण ( अच्छा- 
बर्ताव ) करना व्यर्थ है इसे पु गर्भित बाक़्यांसि प्रमाणित 
करते है । , 

मत आचरगा करनाहों आवश्यक है व््याकि शिश्टजनांका 
यहो आचार है ओर प्रत्यक्षमशी यही फलदिखाई पड़ता है कि 
जे उत्तम आचरण करता है वह सुखो रहता हैं “अहरह: सध्या- 
मुपासीत, अचह्हाग्निषोत्त जुहुयात्‌” इत्वादिक अतिया भी 
अच्छे आचरण होकों प्रतिपादन करती है बहुतेरे लोग मद्- 
लाचरण का यह अथ यह समभ्तने है कि किसी ग्रन्यको बनाते 
समय उसके आदिमें किसी सत्तम शब्दका प्रयोग कगटेना परन्तु 
उम्रका नाम मड्नलाचरण रखना हमारो सम्भतिशे ठोक नहों 
है क्यॉकि प्रथमतो मज्नलाचरण का वेमा अथ नहों दो मकता, , 
ढूसरे यदि ग्रे आदिम हो मड्ल किया तो अन्यतक्त अमप्न्‍नल - 
होगा, तोसरे कादस्वय्यादि ग्रस्थोंम सद्भल होने परभो उनकी 
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निविन्न समाप्ति नहीं दिखाई पडतोी अलएव ऐैसा झागमा 
कदापि युक्त नहीं होसकता । कर्मका फल स्वतः (अपने आप ) 
फोता है इस पक्तका खण्डन करते हैं ॥ १ ॥ 


नेउ्॒राधिष्ठिते फतनिश्यत्ति: कम शा तत्सिदे: ॥२॥ 


कमभे फलको निष्यत्ति ( सिद्धि ) नहों होती को कि उसको 
प्िदिका अधिशन ईश्वर है| इस सूतका आशय यह है कि 
कर्मका फल अपने आप नहीं होता, किन्तु ईश्वर, कार्य्य के 
फलका टेनेवाला है इसो पक्षको प्रकाराम्सरसे पुष्ट करते 
शैं॥२॥४ 


स्वोपकारादधिष्ठानं॑ लोकवस्‌ ॥३॥ 


* लसे लोकमें देखा जाता है कि “मनमुय अपने उपक्ारके 
लिये कर्मोका फल देनेवाला एक एयक्‌ नियुक्त करते हैं” इसो 
भाति ड्रेकर भी खबके कन्मेफल टदेनेके लिये एक अधिष्ठान 
हैं॥३३ 


लोंकिकैज़रवदितरथा ॥४॥ 


यदि ईश्वरकों सब कर्मों का फल देनेवाला न माना जावे 
तो लोकिक ईशरोंकी भाति जुदे कर्मो' के फल देनेवाले जुटे २ 
इेशर मानने पडे गे” तथा जो श्वरम, प्रमाद आदि दोष लॉकिक 
इग्वरॉमें दिखाई पड़ते है वक्ष उसमें भो दिखाई पडेंगे अतणए्व 
यह मानना ठोक नहीं हे कि कर््मका फल ईश्वर नहीां 
देता ॥ ४ ॥ 
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प्रा रभाडदिको वा ॥५॥ 


क भैका फल अपने आप होता है इस प्रकार माननेमें एक 
दोष यह भो होगा कि फिर देश्वर केवल नाम माहका रह 
जायगा और इश्वरके नाम माव रह जानेमें यह दोष होगा कि 
इस दोखते हुए जगत्‌को सिद्धि न हो सकेगो क्योंकि ॥ ५ | 


न गागाहते तप्मिब्नि: प्रतिनियतकारणत्वात्‌ ॥६॥ 


इंश्र रूुष्टििको मिडिमें प्रतनियत कारण है उसके बिना 
केवल रागते अथ्थात्‌ प्रकति महदादिकोंये जगतका सिद्धि नहीं 
को सकतो | कहों २ 'जगत्‌ सिद्धि. आर कहों 'ततृसिद्ठि:' पाठ 
पुस्तकॉसे दिखाई पडता है परन्तु अर्थ दोनोंका एक ही होनेसे 
सिद्गात्त को क्षति नह हो सकतो , अब यहां पर यह सन्द ह 
होता है कि ज॑ से कोई ईश्डरको जोव-रूप-घारोी (अविावशसे) 
मान कर प्रकृतिक्ना सड्»ो मानते है श्रोर उसमें गागादिक भो 
प्रकति योगरे स्वीकार करते है वसा आप क्या नहीं मानते तो 
उस मतमें टृूषण बताते हैं कि ॥ ६ | | 


तद्योगे:पि न नित्यमुक्त: ॥9)॥ 


यदि प्रकतिके साथ इईखरका योग मान कर जीव आदि 
उत्तोकी अवश्या मानी जावे तो ईश्वर नित्य मुझ नहों रहेगा 
अथांत्‌ ज॑ ते जोब प्रकृतिक सड्ी होनेसे अनित्य म॒क्त हैं वेसा 
ईखरभी हो जावेगा । ओर जे लोग उस प्रकार ईष्व्रकों मानते 
हैं उनका ईश्वरभो संख्रारो जोवांकों भांसि अनित्य मुक्त है यदि 
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यह कहो कि ईखरसे जगत्‌ बना है अर्थात्‌ ईश्वर उपादान 
कारण है सोनी युक्त नहों है क्योंकि | ७ ।| 


प्रधानशक्तियोगाचचत्‌ सड्जापत्ति: ॥८॥ 


यदि ईश्वरको प्रधान शक्तिका योग हो तो पुरुषमें सड्रा- 
पत्ति हो जाय अर्थात्‌ ज॑ से प्रकति सूच्मसे मिल कर कार्य्य रुपनें 
सद्गत हुई है वसे इंशवरभी स्थुल हो जाय इस लिये ईश्वर जगत्‌ 
का उपादान कारण नहीं हो सकता किन्तु निरमित्त कारण 
है।प।। 

मत्तामावाच्च त्‌ सर्वेग्वर्यम् ॥६॥ 

जो चेतनसे जगत्‌को उत्पत्ति हो तो जेसा परमेखर समग्र 
रेल मुक्त के वेसा ससारमें भा सवश्वस्थका योग होना चाडिये 
वह नहीं है इस हेतुसें भी परमेग्वर जगत्‌॒का उपादान कारण 
सिद्ध नहीं होता किन्तु निमित्त कारण है | इसो पक्तकों और भों 
पूणतया पुष्ट करते है ॥ ८ ॥ 


प्रमाणाभावान्न तत्मिडि' ॥१०॥ 
ईख़र जगत्‌॒का उपादान कारगहे इसमें कोई प्रमाण नहीं 
पाया जाता अतएव उसको मिरद्धि नहीं हो सकतो अधांत्‌ वह 
पूवपत्ञ ठौक नहीं है ॥ १० ॥ 
सम्ब्धाभावान्नानुमानम्‌ ॥११॥ 


और जब प्रेशरका जगत्से उपादान कारण-रूप सम्बन्धद्ी 
नहीं है तो यह अनुमान भी किसी प्रकार नहीं हो सकता कि 
शायद ईशर हो से जगत्‌ बना है, क्योकि ॥११॥ 
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आतियां तो जगत॒का उपादान कारण प्रधान अर्थात्‌ प्रकृति 
को बतातीं हैं जेसे “अजामेकां नोहित शुक्क-क््णा वह्चोप्रजा. 
रूजमानां स्वरूपा: ” यह शूताश्वरतर उपनिषदुका वाक्य है 
इसका भर्थ यह है कि जो जवठ्म रहित सत्व रज तमोगुण रूप 
ग्रक्तति है वहों स्वरूपाकारसे बहुत प्रजारूप हो जातो है अर्थात्‌ 
परिणासिनी होनेर अवस्थान्तर हो जातो है और ईश्वर अप- 
रिक्ामी एवं असड़गोे हे | कोई २ एमा मानते है कि ्रेरको 
अविद्याका मष्ठ हानेसे बनस्धनम पड़ना पड़ता है और उसोके 
योगमे यह ससार है उस मतका ग्बण्डन करते है कि ॥ १२ ॥ 


नाविद्याशक्तियोगा निःसड़स्य ॥१३॥ 


नि.महः अधथांत्‌ सड्र बहित ईश्वरकों अविद्या शक्तिका योग 
कदापि नहों हो सकता क्योंकि जब अविद्याका योग मान कर 
उसे सट्ढठी सिद्ध करेंतो ईश्वरको उपादान कारण माननेवालों की 
भांति दोषापसि होगो , यदि यह कहकि अआअविद्याक बिना 
इशर रूष्टि नहों कर सकता मो भो युक्ञ महों है का 
कि॥ह२॥ 


तद्योगे तत्मिद्यावन्यो5न्याग्रयत्वम्‌ ॥ १४॥ 


यदि अविद्यांके योगये संसारको सित्रि मानंतों अश्थोःस्था- 
श्रयत्व दीष गाता है क्योंकि अविद्या इंखर बिना ससार नहों 
कर सकती; भोर इशस्तर क्षविद्या विना ससार मद्दीं बना सकता, 
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यही दोष इआ | यटि दोने को ( ईखर भौर अविद्याको ) एक- 
कानिक अनादि माने जधे कि बीज ओर इहूर को मानते हैं 
वह भी ठोक नहीं क्योंकि ॥ १४ ॥ 


न बोजाइःरवत्‌ सादिसंसारश्ुते: ॥१४॥ 


बोज भौर अद्र के समान अविरा औष ईश्वरको साननेमें 
यह दोष होगाकि सटेव औन्‍म्य दमग्र आसीद' “एक मेवा 
हितोय ब्रह्म (ई सोम्य ! यह पहले सव्‌ हो था। एकहो अद्दि- 
तोय ईशखर है ) इयादि अुतिया जो एक ईश्रको प्रतिपादन 
करके समारको सादि और दशरको अद्वितीय बतातो हैं उसके 
साथ अवि।का जज्लाल लगानेपे उक्त युतियोम विरोध पड़े गा। 
यदि कहो कि हमारो अविद्या योग-शास्तव कीसी नहीं है 
किस्तु ज॑ंसा अपके मत प्रकृति है वसे ही हमारे मतमें 
अविद्या है तो इस मतकों भो दूषित करते हैं ॥ १४ ॥ 


विद्यातो&न्यत्व ब्रह्मवाघ-प्रस डर: ॥ १६ ॥ 


यदि विद्यातरे अतिरिक् पदाथक्रा नाम अ्रविद्या है प्रर्थात्‌ 
बह विश्वाका नाश करनेवालोी अवेद्याहै तो ब्रह्मका भी 
अवस नाग कर टेगो क्यांकि ब्रद्मभो तो विद्यामय है | इस सूब 
का यह भो अप हो सकता है कि यदि अविद्या विद्यारूप ब्रह्म 
से भित्र है ओर उप विविध परिच्छेद रहित ब्रह्ममें अड्रीकार 
किया जाता है तथाच ब्रह्म अविद्यारे अन्य और अविद्या ब्रह्मसे 
अन्य है तो ब्रह्मके परि छेद रहितत्वमें बाधा पडेंगी अतप्व 
बसा मानमा ठोक नहीं है। अब यह प्रश्न हो सकता है कि 
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उस अविद्याका किसोसे बाघ हो मकता हे वा नहों, इन्दोंक 
विचार करते है कि ॥१६ ॥ 


अबा्घ नष्फल्यम्‌ ॥ १७ ॥ 


यदि उसका किसोमे भो बाघ नहों हो सकता तो मुक्ति 
आदि और विद्या प्राषिका प्रयक्ष करना निप्फल हैं ॥१०५॥ 
विद्यावाध्यत्व जगताप्यवम्त्‌ ॥१८॥ 
यदि विद्यासे उसका बाघ हो। जाता है तो उससे बने जग 
त॒काभो वाव होना चान्षियि अयात्‌ जिरे विद्या है उन जगत्‌ 


की प्रताति न होना चाहिबय ॥१८॥ 
पढ़पत्व सादित्वम्‌ ॥१८॥ 


आर यदि अविद्याकों जगदरूप मार्न। अप्रान जगत है यही 
अविदया के गपम्ता कहा, तो अविद्ा 5 सादित आता हे क्याकि 
समार मादि है । अतणत् अगिद्या फोई पदाप नहां हँ,उसो बुद्ध 
हत्षिका नाम अविद्या ह ज्ञो श्र मचाव पातज्चलन कही है । 
अब यह मन्टेह हॉोता है कि जब कपिलाचाधब्य के सतमे समस्त 
कार्य वैचित्राका हंतु प्रकृति हे आग वह्ची सुख दु खदिका 
कारण है तो धर्माघमको साननेको उ्या आवश्यकता है ? इस 
पर विचार करके धमकी सिद्धि करते हूँ ॥१८॥ 


न धर्मापलाप: प्रक्ततिकारयबचिद्यात्‌ ॥२ ०॥ 


प्रकतिक कार्यो की विचित्रता साननेमे घधमंका अपलगप 
(दूर होना) नहीं हो सकता क्योकि ॥२०॥ 


श्द 
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शुतिलिड्वरादिभिस्तत्सिडि: ॥२१॥ 


उसकी सिद्धि श्रुति और योगियोंके प्रत्यक्षसें हो सकती है 
“बुस्खो वे पुस्येन भवति पाप' पापेन” इत्यादि युतियां धमके 
फलको बतातो है अतएव उसका अपलाप नहीों हो मकता । 
यदि यह कहा जावे कि धममें प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं अतएव 
उम्को सिद्धि नहों हो मकती तो इप्तका उत्तग यह है कि ॥२१॥ 


न नियम: प्रमाणान्तरावकाशात्‌ ॥ #२ ॥ 


प्रत्यक्तही प्रमाणमे धर्मकोी सिद्धि क्रो यह नियम नहीं 
पंयोकि इममें अनेक प्रसाए पाये जाते है ओर प्रत्यक्ष प्रमाणके 
अतिरिक्त प्रमाण से भो पदाथकी सिदिकी जातो है यदि यह 
कहा जावे कि इस प्रकार धमंको सिदि करली किन्तु अधमंको 
सिद्चि तो किसी प्रमाणसे नहों हो सकती, इसका उत्तर यह है 
कि ॥२२॥ 


उभयव्ाप्यवम्‌ ॥ २३ ॥ 
जेप्ते धमंझे सम्बन्ध प्रमाण पाये जाते है बेते अधर्मके 
सस्बस्धरेमें भो प्रमाण पाये जाते है ॥२३॥ 
अर्थात्‌ सिडिश्व त्‌ सममानसुभयो: ॥ २४ ॥ 


जिस बातकी बिधि वेदादिकोंम पाई जातो है उसके अति- 
रिक्न जो कुछ है वह अधर्म है इस प्रकारकी यदि अर्थापत्ति 
निकालो तो वह भी युक्त नहों हो सकता क्योंकि जुत्यादिकोंमें 
ऊयसे धर्मको विधि पाई जाती है वेश्रेद्ो प्रधमका निषेध भी 
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एाया जाता है यथा 'परदारां न गत दु” (पराई स्तीका गमन 
न कर ) इस प्रकारक दाक्य दोनोंमे ( धर्मांधसंम ) दोनीहो 
( निषेध और विधि ) समान पाये जाते है। अब यह सनन्‍्देह 
होता है कि यदि धर्मादे को आप स्वोकार करते है तो पुरुष 
को धमंवाला सान कर पुरुषमेँ परिणासित्र आता है इसका 


उत्तर यह है कि ॥२ ४॥ 
अन्त,कशगाघमत्त' घर्मादौनाम्‌ ॥२५॥ 


धर्म आदि अन्त करणके घम हे अर्थात इम सबका सम्बन्ध 
अन्त:करणमे है न कि जावसे | इस सृवम आदि शप्दक कथनसे 
वैशंपधिकवालान जी आत्माक विरप गुणसाने है उनका गनह्तण 
हाता हैं यहा पर यह् सनन्‍्श न करना चाहिये कि प्रलयमें 
जब अन्त करण नत्ती ग्चलूगा तब धर्म आटिक कहा रहते हैं ? 
क्योंकि आकाशक ममसान अन्त वहंस भी विनाश रहित है 
इसमे अन्त करणरूप जो प्रकतिका अश विशेष है उमगे धर्म 
आर अधवमसके सप्कार रहते हैं इसी सदर आणयको लेकर किसो 
कविने कहा है कि “घम नित्य है ओर स॒थद व्वादिक अनित्य 
है |! अब यहा पर यह सर्देह होता है कि प्रक्ततिके कार्य।कों 
विचिततामसे जो धर्म आदिको सिद्चिकी गइई वह अयुक्त है क्योंकि 
प्रश्धति विगुणव्मक है ओर उसके कार्य है इस बातका बाध “न 
निराधानचोत्पत्ति 'वाचारस्थर्ण विकार नामभेय रूतक्तिकेत् व 
सत्यम्‌!' (न नाश है न उर्त्पात्ति है )| घट पट आदि सब कथन 
मावके हैं झात्तिकाहो सत्य ह | इन खुतियोसे होता है ग्रतएव 
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प्रक्रतत के गुण सानना ठोक नहों इस पक्तकों खण्डन करनेके 
निम्चित्त कहते जे कि ॥२५॥ 


गुगादाौन। च नात्यन्दवाघः ॥२६॥ 


सत्व रझ आटि, गुण और उनके घर जो सुखादिक 
एवं उन गुणाक आय जा मक्षरादिय उनका अत्यन्त बाघ 
आर्थात्‌ स्तकूएम नाश नथो होता तु सम्गमे बाघ होता हैँ 
जसे अ नए सम न जनकी ब्याभावि।, शललताका बाघ हो 


दः 


उत्ना है (दनगु उलवे एारणकाण धाप नहा क्ावा इसी भांति 


[॥| 


प्रकतिक यूएा[्‌ पत्तों बा $ हाला। अब यह्य पर यह् प्रश्न 
हो मकता हछ हि जैसे 'म्टप्रत्न मनोरधांजा रूप बाघ हो 
जाता हँ इसी भा।त प्रक्ततर्क गुणकका वाघ का! नहीं ह्ोता' तो 


ड्सका उरूर राच जे कि ॥२६॥ 


झुबतय्गात्‌ २ जसंबिन्ति' ॥०५॥ 


सुखादिक पदार्थों की सनिद्वि पचायवय गाकामे ( जंसा कि 
स्थायतत साना गया है ) हांठती 5 अतणव जब मुख आदिको 
सिद्धि व्यायके मतानुमार वर्ग जातो हुँ तब उनका स्वरूपसे 
नाश नहीं माना जा सकता क्योंकि जो पटाथ सत्‌ कै उसका 
नाश नहों कह सकते | उस प्रचायवर्स सुखादटिको सर्वित्ति इस 
प्रकार होती है कि प्रतिज्ञा, हेतु, उपनय, उदाहरण, लनिगसन 
इन पाचाको सुखभ इस प्रकार लगाना चाहिये कि सुख सत्‌! 
( सत्य ) जै यह प्रतित्ता हुद्दे। )क्योकि प्रयोजनको क्रिया करता 


हैं बच्च॒ मत है (यह उपनय है ! जमे चेतन प्रयोजन की क्रिया- 
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ऑको करता है वसे यह भी (इसे दृष्टान्त कहते है )। पुनकित 
होना आदि प्रयोजनको क्रिया सुख है इस लिये वह्त सच्चा है। 
यहा केवल सुखका ग्रहण उपलक्त मातके लिये है अथात्‌ इसो 
भांति और गुणांका मस्वरूपसे नाश नहों होता इस स्थान पर 
न्यायका विषय आचायने इम हतु किया है कि बिना इस पाच 
बाताक़ किसी सच्च कठ पदाथका निणय नहों क्ञो सकता औग 
जो इस पचावयवर्म सिद्द न हरा वत्त अनुमान करने योग्य भो 
नहीं । अब एक नास्थिक जा कि प्रत्यक्षक अतिरिक्त अन्य प्रमाण 
ही) नहों मानता इम पचाव्रयवके मुख्य सिद्यान्त थाक्तिका 
खण्डन करनेके अभिप्रायसे इस अगले सृत्रम उसमे दृषण ओर 


अनुमान की असउत कहना हु कि ॥ २9 ॥ 
न मक़ट्यहणात्‌ मब्बख-मिद्धि: ॥सप॥ 


जहा घृम है वहा अग्नि ह्ञागी इस मसाइचय्यक ग्रहणसे 
व्याप्तिक्पों सम्ब्धकी सिद्धि नहीं होती क्योकि अग्निम धृमसटैंव 
नहो रहता और जो पाकशानाक। दृष्टान्न दिया जाता है वह् 
भी ठीक नहों होमकता क्योकि यदि कहाँ पर हाथी आर 
अग्नि टोनोकों एक स्थल पर टेखले और फिर कहीं दूसरों 
जगह दूरमे हाथो दिखाई पड तो यह अनमान नहों करमकर्ते 
कि वहा हाथी है तो अग्निभी क्ञोगी ऊुसे कि पहले टेख चके 
है बस इस प्रवप्षस नेयायिक जंसा अनुमान करते है वह 
अयुक्त सिद्ध हुआ और प्रत्यक्ष प्रमाण होकों माननेवाले 
चार्वाक नास्तिकके मतको पृष्टि हुई इसका उत्तर यह है 
कि ॥२५॥ 


१४५० भाषा नुवाद | 


नियतघर्मसा हित्यमुभयो रेकतरस्य॒ वा व्याप्ति: ॥र२८॥ 


जिन दो पदार्थां का व्याप्य व्यापकभाव माना जाय उनमेंसे 
या तो दोनोंका अधवा एकका नियत-धसं-साहित्य ( साथ रहने 
का नियम ) होनेको व्याप्ति कहते है। इस सूत्रका विशेष 
विवरण इस प्रकार है कि ज॑ से 'पवत पर अग्नि है क्योंकि घुम 
दिखाई पडता है, 'जहां जहां घृम होता है वहां वहां अग्नि 
अवग्यहो होती है! यही व्याप्ति चई इममे यह समम्तना चाहिये 
कि घृस्त अग्निक बिना नहों रह सकता और अग्नि बिना धुमके 
भी रह सकतो है इससे सिर हुआ कि घुमका अग्निक साथ 
रहना नियत धर्म साहित्य ह परन्तु यह एकका नियत धब्म 
साहित्य हुआ | चार्वाक्न जो हाथी शरीर अग्निका हृष्टान्त 
देकर व्याप्तिका खण्डन किया था वह टोक नहों हासकता 
क्योंकि हाथीको अनेक स्थला पर बिना अस्निके भी देखते हूँ 
ओर अश्निको बिना हाथयोके टेखते है तब स्हचय्य हो नह 
रहा अतणव वच पक्तभी अग्ृक् सिड हागया । अब रहा दोनाका 
नियत धम्त साहित्य वह गन्ध और पृद्ीमे पाया जाता है अर्थात 
जहा ए टो होगी वहच्चा गर्च अवण्य रहेगा और जहां गन्ध होगा 
वहां ए घीभो अवग्य हो हागो, यह दोनो परस्पर एक टूसरक 
बिना कदापि रह नहों सकते ॥ २८ ॥ 


न तत्त्वान्तर वस्तु-क न्पनाप्रसक्तः ॥३०॥ 


3 े न ० पे 
यूव सूत्र व्याप्तिका जो लक्षण करचुके है उसके सिवाय 
किमो धन्य पदाथका नाम व्याप्ति नहीं हो सकता क्योंकि इस 


साख्यदशन १४१ 


प्रकार अनेक प्रकारकी व्याप्ति माननेमें एक नया पदार्थ कल्पना 
करना पड़गा अतएव व्याप्तिका वहा नक्षण ठोक है जो कि 
पूवंसूत्रमें हो चुका है ॥ २० ॥ 


निजशज्ञाजवमिलाचार्या, ॥8?॥ 


जो व्याप्यकोी भक्तिस उत्पन्न किम विशष शक्तिका रुप हा 
वड़ो व्याप्ति आचाय्येके सतमे माननाय है। इस सतबका आशय 
इस टष्टान्तस ममभलेना चाहिय कि व्याप्पय जो अग्नि है उसकी 
शक्तिसे हो तो घृम्॒ उत्पन्न हँता है और वक्त अग्निको किसो 
विशष शक्तिका रूपभी है बरस इसी प्रकारक पदाथको व्याप्ति 
कहते है जिसमें यह बात नहां वह व्याति नही हासकतो। यदि 
यह कहा जाणे कि घुस अग्निकों शक्तिसे उत्पन्न नहीं होता, 
किन्तु गी ले इन्धनकोी शर्तिसे उत्पन्न हाता कै वह कहना युक्त 
नहीं क्योंकि गोल इन्धनहांम यटि ऐसी शर्ति हातो तो वायुके 
सयोगसे इखनमे धूम क्या न उत्पन्र ह्वाता,किन्तु जब ऐसा नहीं 
दोखता ते खोकार करना पड गा कि धूम अग्निद्ौकी शक्ति 
विशेष है ॥ ३१ ॥ 


आधय-शक्तियोग इति पदच्चनशिख: ॥३२॥ 


श्राधारमें आरपेयकी शक्ति रहनेको पद्मणिख नामक आचार्य्य 
ब्याप्िमानते है। इसका भी भावार्थ इस दृष्टान्‍्तससे समझना 
चाहिये कि आधार जो अग्नि उसमें आधय धूम रहनेको शक्ति 
रहता इसीको व्याप्ति कहते हैं इसमें यह सन्देह न करना 
चाहिये कि जब अब्निमें धूम नहीं दोखता तब उसमें व्याप्ति नष्ट 


१्घ२ भाषानुवाद । 


हागई“ क्योंकि धुमका आविर्भाव तिरोभाव होता रहता है” 
किन्तु अग्निसि धुम नष्ट नहीं हा। सकता अतएव व्याप्तिका 
नाश नहो कह्ट मकते इसका वन प्रथमाध्यायम पूणतया हा 
चुका है। अब यहा पर यह सनन्‍्दंह हाता है कि आधारमे 
अआधय-शक्ति मत्त्त क्यां कल्पना किया जाता है ? आधारकी # 
स्वरूप शक्तिहोको व्याप्ति क्या नहीं मान लिया जाय दस पर 
विचार करते हैं कि ॥ ३२॥ 
न स्व॒रूपशतज्िनियम: पुनर्वाटप्रमक्त : ॥३३॥ 

व्याप्य ( आधार ) की स्वरूप शक्तिकों नियम अर्थात्‌ व्याप्ति 
नहों सान सकते क्योंकि उसमे फिर कगड़ा प्रह जायगा | क्या 
भगड़ा पड गा उसे स्पष्ट करते है कि ॥ ३३॥ 

विशेषगानश्रद्यप्रमक्क : ॥३४॥ 

विशेषण देना व्यथ हागा जंमे कहा गया कि “बहुत 

धूम वाला अग्नि है इस वाका में बहुत शब्द विशषण, धुस- 


# यद्यपि इस विषयकों पृणतया जाननेके लिये न्यायशास्त्रको 
बडी भारों आवश्यकता है क्यांकि यह उपस्तीका विषय है परन्तु 
तोभो इमन यथामाध्य जहा तक कि इसम माह्भाषाम होसकता 
है इसके प्रत्येक वाक्यको दृष्टान्तम दिखाकर स्पष्ट करदिया है जिम 
से बिचारशोलाको समभनेम कष्ट न पडंगा तथापि अनेक पारि- 
भाषिक शब्द ऐसे है जिनकी भाषा हो हो नही मकती अतण्व 
उन्हे वेमाह़ो रखकर विशेष विवरण कर दिया है परन्तु पाठकोंको 
उचित है कि यह प्रकरण यदि एकबारके पटनसे ससभमें न आवे 
तो अनेकबार पढकर उत्तसतापू्वक दत्तचित्त होकर विचार और 
सबके अधका दृष्टान्तस मिलाकर समझे । 


सांख्यटशम १३ 


विशेय एवं आधेय, आर अग्नि आधार है, अब यदि धूमको 
अग्नि को स्वरूप शक्ति मानल तो'बहत' इस शब्दको क्या माने 
क्यांकि उस्चे ( बहुत शच्दको । अग्निकी स्वरूप शक्ति तो 
मान नहों सकते आंर उम्र वाक्यमें पह़कर वह अपना कुछ अधथ 
अवश्य हो ग्खता है एवं उस अश्रप्ते वरूप शक्तिसे न्यूनाधिकता 
भो अवष्यही होजातों ने तो उमेभोी कुछ न कुछ अवश्य मानना 
चाहिये और न मानने पर उसका / विशेषणका । उच्चारण 
करना व्यथ होता हैँ | द्ुमरा कगडा यह पडगा कि ॥ ३४ ॥ 


पल्चचादिष्वनुपपत्तस ॥३५॥ 


जमे एसाका आधार वक्त है और व्याधिका लक्षण स्वरूप 
शक्ति मान कर व्क्षका शक्ति स्वरूए जो णएव्र है उन्होंका ग्रहण 
व्याप्तिपदक कहनेसे हुआ इम प्रकार साननेसे यह टोष होगा 
कि जेंसे वक्त की स्वरूप शक्ति प्रत्रोकी भान लिया और वही 
व्याप्तिभी हागई तो पवके टट जाने पर व्याप्तिका भो नाश- 
मानना पडा और आ्आमिका नाथ मानने पर बडा भारी 
वखडा पड़कर प्रत्यक्षयादो चावाकका मत पृष्ट क्नेजायगा अस- 
एवं ऐमा कदापि ल सानना चाहिय थि आधारको म्वरूप 
शर्तिका नाम व्याप्ति है । अब यह निगय करते है कि आचार्य 
आर पत्ञशिखके म्तम भेद है वा नहों क्याक पत्नश्खि तो 
आधार (अग्नि/में आधपय(घृम)को शक्ति हानका व्याति मानता है 
और आचात्प व्याप अग्निकी शक्तिसे उत्पन्र हुए किसी शक्ति 
विशषको जुदा पदार्ध मान कर उसे व्याप्ति बताने है इन दोनी 
मेंघें कौन ठोक है ॥ ३५ ॥ 


8. 


१४४ भाषानुवाद । 


आधयणशक्तिसिदों निजशक्तियोगः 
समानन्यायात्‌ ॥३६॥ 


समान न्याय अर्थात्‌ समान युक्ति हानेसे जेसे आधेय शक्ति 
को सिद्दि होती है वसेहो निज-शक्ति योग” यहूु आचार्ण्यीका 
मतभो ठोकही है दोनोंमेंसे किसोकाभो मन्तव्य युक्ति हीन 
नहों है । यह व्याप्तिका कगडा केवल इसी लिये उठाया गया 
था कि गुण आदि खरूपसे नाशवान्‌ नहीं है इसो पक्षको पृष्ट 
करनेके लिये आचायको अनुमान प्रमाणको आवश्यकता हुई 
ओर वह अनुसान प्रमाण बिना पञ्मावयवके हा नक्नों सकता था 
अतएव उसका भी उल्लेख करना पडा इसी निगयम पच्मावयव 
के अन्तगत एक साइचर्य नियम जिसका कि नामान्तर व्याप्त 
है आपडा उसीको सुलभानेके निमित्त यह कह कर अपने पत्ष 
को पुष्ट कर लिया । अब इसमे आग पद्नावयव रूप शब्टको 
क्षानकी उत्पत्तिमें हेतु सिद्ध करनेके लिये शब्दका शक्तियांको 
प्रकाशित करके उस शब्द प्रमाणम बाघा देनेवालोंके मतका 
खण्टन करते हैं ॥ २६ ॥ 


वाच्यवाचकभाव: सम्बंध: शब्दाथयो: ॥३०७॥ 


शब्दके अथर्में घाचयता शक्षि रहतो है और शब्दर्मं वाचकता 
शक्ति रहतो है यही शब्द प्योर अथका वाच-बाचक भाव सम्बन्ध 
है अथोत्‌ शब्द, अरथंको कहता है और भरथ शब्दमें कहा जाता 
है बस यहो इनका सम्बन्ध है। उस वाच्यवाचकता रूप शक्षिको 
कहते हैं ॥ ३७ ॥ 


सांख्यदर्शन १४५ 


विभिः सम्ब्धसिद्धि' ॥३८॥ 


उस पूर्व कहे हुए सब्बन्धको सिद्धि तीन प्रकार्से होती है 
एक तो ध्राप्त ( पूर्ण-विद्दान्‌ ) के उपदेशसे, दूसरे बडोंके चाल- 
चलनमे, तीसरे लोकके प्रसिद्द (जाहिर ) पदोंके टेखनेसे , इन्हों 
तोन प्रकारोंसे शच्दका वाचअवाचक भाव जाना जाता है उसे 
यों सममभाना चाहिये कि आप्ोंके द्वारा ऐसे शब्दोंका बोध होता 
है जेसे इश्वर निराकार सत्‌ चित्‌ आनन्द स्वरूप है जब ईश्वर 
शब्द कहा जावेगा तब ऊपर कहे हुए विशेषवाले पट्टाथका 
बोध होगा, और बडोंके चानचलनमे यह्र कि बर्ड लोभ शा्रा 
( जो खालगोके गलेमें लटकतो है ) लांगूल (प्रःक्वाले पदाथको 
मी कहते चलेआते है तो उसोफ अनुसार जब गो शब्दका उच्चा 
रग होगा तब उसी अर्थको बाध करावेगा, एवं प्रसिद्द शब्दांका 
व्यवहार यह है कि जेसे कपिथ एक वक्ष का मास प्रसिद्द है वह 
क्या कपिवद्य कह्ाता है,उमस्त कपिस्म कचना चाहिये वा नहों यह 
तक न करके लोकिक प्रसिद्द क्रोनेके कारण कपिलसे उसीका 
ग्रहण हाला है ॥ २८ ॥ 


न काय नियम उभयथा दरशनात्‌ ॥३८॥ 


वह शब्टकी शक्लिका वाअवाचकभाव काय्यहोम हा भ्रन्यत्र 
नऊझा यह् नियम नहों है क्योकि टोनों (कार्थ ओर बिना कार्य) 
प्रकारमे शक्दको शक्तियोंका ग्रहण टेखा जाता है जमे “गौको 
साओ?? इस वाक्यमे गोका लाना यह कारय दिखाई पछता हे 
एव इसके शब्दभी उसी कायको जताते हैं और “तर पृत्र उत्पन्न 
हागया'” इसमे कायका प्रत्यक्ष भाव दिखाई नहीं पड़ता क्योकि 


धर भावानुवाद । 


परत्॒का उत्पत्र छोना यह जी किया है वक्त पूर्वदी हाचुकों शरीर 
यह वाक्य उम्र बीती हुई क्रियाकी कहता है अतएव यक्ष 
नियम नहों कि क्रार्यड्रीम शज्ध और अथका सम्बन्ध न हो। 
अब यह सब्येद्र होता ऊँ कि यह उपगोक्त प्रतोति लकिक 
बातीम हो सकती ह क्यीकि लोकसे प्राय' फा्थशब्दोका प्रयोग 
किया जाता है किन्तु धदठम जा शप्द हू उनओे अधथका ज्ञान 
कंस होता हे क्योंकि उसके शज्ट क्ाय नहीं हैं इसका समाधान 
इस प्रकार है कि | ३८ ॥ 


लोग व्युलज्नम्ण बेशथ प्रत! लि: हटना 
जो मनुष्य लोकिक व्यवहारभ चत्र है उमीको वैदका 
अधथ विदित होता हैं क्यांकि एसमा कोई भगो लोक हिलकारी 
व्यवहार नहों है जो बेदम न हो अतणएव वेदम विद्दत्ता प्राप्त 
कबनेके निमित्त लोकको व्युत्पत्ति (वाकफियत, ह्ञामसिल करनो 
चाहिये । शब्दांकी शक्ति न्‍ोक जौर वेद दटोनोम ममान है इस 


पर नास्तिक यह्द शंका करता है कि ॥ ४० ॥ 


न विभिष्पोरुष्यत्वाहदस्य तत्थस्वातीन्द्रिय- 
त्वात्‌ ॥ ४१ ॥ 


ऊपर कहे हुए तीन प्रमाणोमे बेटके अधको प्रतोति नहीं 
हो सकतो क्योंकि मनुष्य मनुप्वककोी बातकी समझ सकता है 
किच्तु वेद अपारुषेय (जो किसो भनुष्यका बनाया हुआ न हो) 
जे अतएव उसका अधथभी इन्द्रियांस नहीं जाना जाता क्याकि 
वह् इन्द्रियाकी शक्तिस वाहर कहे इसका समाधान करनके 
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निमित प्रथम यह सिद्ध करते है कि वेदॉका अर्थ प्रयक्ष रखने 
में आता है अतोन्द्रिय नहीं है ॥ ४१ ॥ 


न यज्ञादे: स्वरूपतो घर्मत्वं बेशिउ्यात्‌ ॥४२॥ 


बेदक अरथंकों जो अतीन्ट्रिय (जो इन्द्रियोंसे न जाना जायो 
कहा वच्त ठौक नहीं वेदसे जो यज्ञ आदि किये जाते है और 
उनमें जो २ काय्ये ह्षोते है वह सव स्वरुप हो से धर्म है क्योकि 
उन सबोंका प्रत्यक्ष फल टेखनेम आता है जेसा कि “यज्ञाद्‌ 
भवतति पजन्य पजन्यादन्न मम्भव ” (यक्ञषम वादल होता है और 
वादलमे अन्न क्षोता है | इत्यादि वाका गीतामें पाये जाते हे। 
अब यह सनन्‍्दह होता है कि जब वेद अपारुषय हे तो उनका 
अधथ कंथे जाना जाता है इमका उत्तर यह है कि ॥ ४२ ॥ 


निजशक्तिव्युत्पत्ष्या व्यवच्छिदाते ॥ ४३ ॥ 


शब्दका अर्थ होना यही शब्टकी म्वाभाविको शक्ति है वह्ो 
शक्ति वेटोंके अथर्में सो विद्ानोकी परम्परासे चली आती है और 
उसो व्युत्पत्ति (बाकफियत) मे 6दइलोग इस शब्दका यह्ष अध्थ है? 
इस प्रकार एथक २ करके शिष्पयोकों पढाते है॥ अब रहा यह 
कि वेटका अथ प्रत्यक्ष नहीं किन्तु अतीन्ट्रिय है उसका भी 
सम्ताधान यह है कि ॥ ४३ ॥ 


योग्यायोग्येष्रु प्रतोतिजनकत्वात्‌ तब्मिद्धि: ॥३४॥ 
ब्रह्मचय्थादि जिन कार्यों को वेदन योग्य कहा है और 


हिसादि जिन दुष्ट कर्मो को बुगा क« है उनकी प्रतीति प्रत्य- 
क्षम देखो जातो है अर्धात्‌ इन दाना कार्य'का जैसा फल वेदम 
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कहा वैसी टिखाई पडता है। इसमे इस बातकी सिद्धि छोगई कि 
बैेदका अर्थ अतोन्द्रिय नहीं है किन्तु उसे समक मकर्त हैं। अब 
नास्तिक इस बात पर सन्दह करता है कि ॥४४॥ 


न निद्यत्वं वेदानां कार्यत्वथ्ुते: ॥2५॥ 


“सस्माद्‌ यज्ञात्सवहतः ऋच' मामानि जन्निरे( उस यज्षरूप 
परमैश्वरसे ऋग्वेद सामवेंद उत्पन्न हुआ ) इत्यादि अुतियोंमि 
विदित होता है कि वेदोंकी उत्पत्ति हुई और जिसकी उर्त्यत्ति 
है उसका नाशभी अवश्य हो होगा अतएव वेद कार्य होनेम 
नित्य नहीं होसकते | इस पूव पत्तका समाधान यह है कि॥४५४ 


न ५ (8 
न पोरुषयत्वं तत्कत्त: पुरुषस्थाभावात्‌ ॥४६॥ 


जब वेद किसी पुरुषके बनाये हुए नहीं है क्योंकि उनके 
बमानेवाला पुरुष दिखाई नहीं पडता तब यह स्वोकार करना 
पड़े गा कि वेद अपीरुषय है जब अपोरुपियत्व सिद्द होंगया तो 
वह ( जिसके कि बनाये इए वेद है ) नित्य है ओर नित्यके 
कार्थभी नित्य होतेतही है अतएव वेटींका भी नित्यत्व सिद्द हो 
गया यदि कह्चो कि किसी जोवनह्ो वेद बनाये हों सोभो ठीक 
नहों क्योकि ॥ ४६ ॥ 

मुक्नामुक्तयोरयोग्वलवात्‌ ॥४9॥ 

जोव दो प्रकारके होते है एक मुक्त और दूसरे अम॒ुक्त, वह 

दोनोंछी वेद बनानेके प्रयोग्य है क्योकि:सुक्त जोवमे तो उतनो 


शक्कि नहीं रहती जिससे वेद बन मक ओग' बद्दजीव अज्ञानों 
अल्यक्ष आदि दोषोंसे ग्रसित गहते है किन्तु बेदोमं ऐसो बाते 
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पायो जाती हैं जो बिना मवज़त्वके नहीं जानो जातो ओर जोव 
खरत्पज्ञ है अतएव इस प्रभाणसे भी वेदांकी नित्यता सि्ड होगई । 
निवत्यताका अगले सबसे और भो प्रतिपादन करते हैं कि ॥४७॥ 


नापोरुषेयत्वा ब़िल्त्वम एुरादिवत्‌ ॥४८॥ 


वेट अपीरुषय है अतण्व नित्य है किन्तु वोौज और अदडू रमें 
जेगे काय त मानकर अनित्यत्व माना जाता है वेसे नहीं हे 
फ्योकि ॥ ४८ ॥ 


तेषासपि तद्योगे दृष्टबाघादिप्रमत्तिः ॥४८॥ 


वेदोंकों भी यदि बनानेवाले का योग माना जाय अ्र्धात्‌ 
शैटोंको भो यदि बनाया हुआ माना जाय तो, जो प्रत्यक्ष 
'डिखाई पडता है उसमें टोष आवेगा जेसे अद्भुरका एक लगाने- 
वाला दिखाई पडता है और उपादान कारण बीज दिखाई 
पडता है इस भांति वेदोंका बनानेवाना और उपादान कारण 
दिखाई नहीं पडता अतएव नित्य है नित्य न मानने पर प्रत्यक्ष 
से विरोध होगा | वेटोका जो अपौरुषेय कहा है उसमें यह 
शद्रा छोलो है कि पीौरुषय किसे कहते हैं और अपोरुषेय किसे 
कहते है इस सन्दह का टूर करनेके निम्मित्त पौरुषयका लक्षण 
करते है कि ॥ ४८ ४ 


यक्मिन्नदष्टपि कृतबुद्दिरपजायते तत्यारषयम्‌ ॥४०॥ 


कि जिसका कर्सा चाहे दिखाई न पड़े तोभो पदार्थके देख- 
नेसे यह बुद्धि हो कि यह किसोका बनाया इुआ है बस इसोकीा 
पौरुषय कहते हैं परन्तु वेदीक देखनेसे यह वृद्धि उत्पन्न नहों 
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होतो क्योंकि वेदोंकों ईश्वरसे उत्पत्ति मानो गई है किन्तु उनका 
बनानेवाला काई नहीं है और उत्पत्ति एवं बनानेमें इतना 
अन्तर है कि वोजमे अद्भुब उत्पन्न हुआ तथा कुलालने घटका 
बनाया इसो भाति वेदटोंकौ उत्पत्ति मानो गई है किन्तु वह 
उत्पत्ति घटादिको भांति नहों है अतएव वेद अपीरुषेय है। अब 
यह सन्देह होता पे कि जब वेदोम भी वहीं अथ है जो कि 
नोकिक बातों है तब वेदका क्यो प्रमाण माना जाय ? इसका 
उत्तर यह है कि॥ ४० ॥ 


निजशक््मभिव्यक्तः स्वत, प्रामाग्यम ॥४१॥ 


वेदोंकी जा स्वाभाविकों शक्ति हैं अर्थात्‌ जिस (वेद) के 
जाननेमे आयुर्वद कला-काशल आदि सब विद्याओंको प्रकटता 
होती है वह वेद स्वतः प्रमाण है उसमें टूसरे प्रमाणको आवश्य- 
कता नहीं क्योंकि जो स्वयं ट्रमरंंका प्रमाण है उसका प्रमाण 
कोन हो सकता है ? जेसे सेर, दुसेरो आदि मापक पदार्थ 
तोलेनेके लिये प्रमाण है परन्तु सेर दुमेरो आदि क्यो प्रमाण हैं 
यह शड्वा नहों हो सकतो किन्तु उन्हे स्वत. प्रमाण मानना 
पड़े गा ; इसी भांति वेदीको भी समकना चाहिये॥। पहले जोन 
तजिभि:' इस ४१ वे सूत्र नास्तिकने यह पूर्वपक्ष किया था कि 
बेदका अथ नहीं होा। सकता उसका उत्तर-पक्त वहां भी प्रति- 
पादन किया और झब फिर उसोको दृष्टान्त आदिसे प्रतिपादन 
करते है ॥ ५१ ॥ 


नासत: ख्यानं नशड्रवत्‌ ॥ ५२ ॥ 
मनुष्यके सींगकी भाति जो पदाथ नहीं है उत्तका कथनभी 
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नहीं बन सकता, दमो भाति यदि वेटोंका कुछभी अध न होता 
तो क्यों हडलीग परम्परा शिष्य|का पठा कर प्रसिद्ध करते * 
इस से बेदका अथ मानना हो परे गए ॥ १२ ॥ 


न मतो बाधदशनात्‌ ॥४३॥ 


चोर जो पदाथ सत्‌ है उसका बाध (नाश) नहीं होता 
झतएव वेदा् नहों है एसा नहीं कह सकते | अब यह सन्देह 
झोता है कि वदार्थ है या नही है', ऐसे कगई मे न पड़ कर 
सोधा यहो न कह दिया जावे कि वेदका अर्थ है तो सहो पर 
कहनेम नहीं आता इस शह्वाका उत्तर यह है कि ॥५४३॥ 


नानिबचर्नीयस्थ तदभावात्‌ ॥ ४४ ॥ 


बेदके अर्थको अलिवच्नाय कल्पना करना भी ठोक नहीं 
इहोसकता क्यांकि जो कहनम न आवे एसा कोई पदाण लोकमें 
दिखाई नहीं पड़ता और कल्पनाभो एऐसेही पटाथ की कीजाती 
है जमा कि लोकमे देखा जाय अतएव अनिर्वचनोय मानना 
भी ठीक नहों ॥ ४४ ॥ 


नान्यघधाम्याति: स्ववचाव्याघातात्‌ ॥ ४५ ॥ 


अन्यथा ख्याति,& भी नहों कह सकते क्याकि सम प्रकार 
कहने पर अपने हो कहने मे दोष आता है। इस खतबका 


# अन्यथा ख्याति उसे कहते है कि जा पदाथ टूमरा हो और 
डुसरी भांति प्रसिद्ध किया जय । जेसे मोपम चादोका प्रसिद् 
करना । 


्‌ 
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आशय यह है कि 'वेदका अधथ दूसरा है किन्तु क्वीकमें दूसरे 
प्रकारसे प्रसिद्ठ हो गहा है' इस प्रकारकी अन्यथा55ख्याति करने 
पर यह दोष ह्ञोगा कि जो लोग वेदका अथक्नो न मानकर 
अनिवंचनोय कहते है वह्ट अन्यथा ख्यासिकों स्वीकार क्यों कर 
सकते है ? यह् कथन उनके वचनही से विरुद्ध होगा ॥ ५५ ॥ 


मदसत्‌ख्यातिरबाधाबाधात्‌ ॥ ४८ ॥ 


यदि 'है? और “नहीं भी है' इस प्रकार वेदोका अथ मामा 
जाय क्योंकि जो लोकम चतुर नहीं है उनकी वेदक चथर्थका 
बाघ (अप्रतीति) होता है और जो लोकम चतुर है उसे अबाघ 
( प्रतीति ) होता है इम भाति “स्यादस्ति स्यान्ञाम्ति” इस जनों 
के सतामुसारही साना जावे तोभी टोक नहीं | इस सूत्र पृर्ण 
सूत्रसे नकारको अनुत्त्ति होती है | “नासत,ख्यान हुशइ्ठवत्‌ 
इस सूतसे लेकर ५६ व सत्र तक जो अथ विज्ञान-भिक्तुन किया 
है और “गुणादोना नात्यन्तवाघ'” इस सूचवाल आशयसे 
मिलाया है वह टोक नहीं क्योकि वेसा अधथ करनेसे प्रशनड्रमें 
विरोध आता है। टूसरें यह कि इस ५६ व सूत्रको जो कपिल- 
मुनिके सिद्धान्त पक्तमं रखकर गुगाका बाध और अबाध दोनों 
हो माने हैं वच्भी ठीक नहों, क्याकि“न ताहक्‌ पदार्थाप्रतोते:” 
इस सूत्रम आचाय॑ पूवही कह चुके है कि असत्‌ ओग सत्‌ इन 
दोनों धर्मों वाला कोई पदार्थ लोकमे प्रतोत नहों होता , फिर 
क्या आचायंभी अन्ञान भिक्तको भांति ज्ञान रहित थे जो अपने 
पूर्वापर कथनको ध्यानमे न रख कर गुणोकों सत्‌ और असत्‌ 
उभयरूप कहते । यहा तक वेदोंको उद्मत्ति और नित्यता 
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प्रतिपादन कर च॒के। अब शब्द सब्बन्धमें बिचार करते 
हैं ॥५६॥ 


प्रतोत्यप्रतीतिभ्यां न म्फ़ोटात्मक: शब्द: ॥ ५७ ॥ 


जो शब्द मुखसे निकलता है उस शब्टके अ्तिरिक्ष, जी उस 
शब्द में अथेका ज्ञान करानंवाली शक्ति है उसे स्फाट & कहते 
है इससे यह न सम लेना चाहिय कि घट इतना मुखसे 
निकलने पर कम्ब॒ ग्रीवा वाला जे पदाथ हर उसोका नग्म घट 
है किन्तु जिन शक्तिस उसका बोध होता # वह्ोो न्फीट कहाता 
है किन्तु स्फाटाकमक शब्द नहों हा सकता क्यें।कि इममे दोप्रकार 
के तक हैं] सकत है कि गच्द+। प्रतोति होती £ वा नहीं * 
यदि प्रतोति होती हू तब तो जिस अथवाल वर्ण समृहसे पूर्वो- 
पर मिला कर अथ्को प्रतोति और वाच्य । कहने योग्य ) बम्तु 
का बोध ऊँ उमके अतिरिक्त स्फोटकों मानना निग्धक है क्याकि 
शब्द्स हो अथ ज्ञान हुआ, म्फाटस नहीं । ओर यदि यह कहीं 
कि शब्दकां प्रताति नहीं ह्वोता तब अथहो नहीं, फिर स्फोटस 


£ स्फीटवाद एक वेयाकर णा का सत है महाभाष्यकार महर्षि 
पतच्छालिस भों पचलका है क्यांकि व्याकरण महाभाष्यभ इमका 
जिक्र है ओर इसका विशष क्रगडा वेयाकरण-भृषणर्स प्राया जाता 
है परन्तु मद्दष कपल उसे नहीं मानते क्योकि निरशक भगड़ा 
है। स्फाटबादक जाननवाले विद्दानोॉकी मख्य| भारतभ बहुतही न्युन 
रह गई है अतणव सम्भव होता है कि यदि एसोहो दशा रहो ता 
स्मोटबाद लुप हाजायगा। 
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यह शक्ति कहासे आई जो बिना अथके अथंकी प्रतीति करा 
सके इससे स्फेटटकी कल्यना करना व्यथ है । अब यह पूर्वपत्त 
किया जाता है कि शब्द नित्य नही है ॥ ४७ ॥ 


न शब्टनिल्वत्वं कार्य्यताप्रतोते: ॥ ५४८ ॥ 


शब्द नित्य नहीं है क्योंकि यह गकार उत्पन्न इआ इत्यादि 
अमुभवोंसे सालम पडता है कि णब्दभी कार्य है। इस पूवपत्ष 
का उत्तर यह कै कि ॥ ५८ ॥ 


पृर्व॑सिद्सच्त्स्था भिव्यक्तिदी पैनेव घटम्य ॥ ४८ ॥ 


जिस शब्दकोी मत्ता | होना | पर्वष्ीम सिद्द है उसका 
उच्चारण करके केवल प्रकटला मात्रको जातो किन्तु उसको 
(शब्दकी) उत्पत्ति नही ह्ञोतो जमे जो घट अश्ेरम रखा था उसे 
दौपकके प्रकाशमे प्रकट कर दिया किन्तु इमसे यह नहीं हो 
सकता कि दीपक घट उत्पन्न उमा इसी भांति शब्द प्रर्वहोसे 
सिद्ध है कधनमे कवल प्रकटता मात्र छ्ञीतो है अतएव शब्द नित्य 
है। इस स्थल परभो अकज्ञान भित्तन खबहीं उलटा अर्थ लगा- 
कर अज्ञानता दिखाई है परन्तु विस्तर भयसे हम उसका उल्लेख 
नहों करत ॥ ५०८ ॥ 


सत्कायसिद्वान्तश्चत्‌ सिद्-साधनम्‌ ॥ ६० ॥ 


यदि यह कहो कि काय्य जिस अवस्यामे दिखाई पडता है 
उसी अवस्थामे सत है और अवस्थाओम असत्‌ है इसी भांति 
शब्दभी कार्य है और अपनी अवस्थाम सत्‌ है ऐसा मानेंगे तो 
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आाचाय्य कहते है कि ऐसा सानने पर हम शब्दके समस्बन्धमें 
सिद्-साधन कहे अर्थात्‌ जो शब्द पूव हृदिस्थ था उसीको उच्चा- 
रण आदि क्रियाओंसे स्पष्ट किया किन्तु घटादिकी भांति बनाया 
नहीं ! यह शब्दका विचार यहीं तक समाप्त हुआ इससे आगे 
जीव एक है वा अनेक इस विषय पर बिचार आरब्म 
करेंगे ॥ ६० ॥ 


नादेतमात्मनो लिड्वात्‌ तद्नेदप्रतोते: ॥ ६१ ॥ 


जीव एकरो नहीं है क्यांकि अनक व्यक्तियाम अनेक जोवब 
है इस चिहकुसे उसके भेद अर्थात्‌ वहत होना शिद्द होता है। इस 
सूतब्रका दूसरा अर्थ यह भी होमकता है कि जीव और ड्ेश्वर 
इन दोनींका अभद मानकर जो अत माना जाता है वह ठीक 
नहीं है क्योंकि जोवके जो अन्पत्ञादि चिहकूु है ओर ईश्वर जो 
सवज्ञादि चिह्ल है तनमे दोनोंम॑ भेंट प्रतीस होता है ॥ ६१ ॥ 


नानात्मनापि प्रत्यक्षबाधात्‌ ॥ ६२ ॥ 


अनात्म जो सुख दुखादिकोंके भोग हैं उनसे भी यहो 
सिह होता है कि जीव एक नहीं है क्योंकि एक मानने पर 
प्रत्यक्षम विरोध आता है लोकसे देखा जाता है कि सुख ट्:ग्व 
अनेक व्यक्ति एक कानहीो में भोग करत है। दूसरे एक्षमे ऐसा 
अर्थ इस प्रकार लगाना चाहिये कि जो नोग पकद्टी आत्माके 
अतिरिक्त और कुछ नही मानते उनके सिद्दान्तमें पूर्वोक्त दोषके 
अतिरिक्त एक दोष यह भी होगा कि घटाटिक कार्य्यों को भी 
आत्मा मनकर उनके नाश होते हो आत्माक्ा नाश सानना 
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पंडे गा यह प्रत्यक्षम विरोध होगा अतएव बेसा अद्दत मानना 
ठोक नहीं ॥ ६२ ॥ 


नोभाभ्यां तेनेव ॥ ६३ ॥ 


उसी, प्रत्यक्ष प्रमाणम बाघा पहुचनेके कारण, आत्मा और 
अनात्मासे एकता कहना ठोक नहों । इस सूब्रका आशय यह 
हुआ कि जब पूर्वोक्त रीति पर एक आत्मा हो भमाननेपर प्रत्यक्ष 
प्रमाणमें बाघा पहु चतीहे ओर टेखा जाता हुँ कि लोकमे आत्म 
ओर अनात्म दो पदाथ भिन्न दिखाई पते है तब “एक पत्मा 
के अतिरिक और कुछ नही” यह कश्व॒न ठीक नही हो सकता । 
अब यह सनन्‍्द ह होता है कि जब एमा माना जाता है तब 
“एकमेवाहितोय ब्रह्म” “आक्मवंद मवम” (एक ही ब्रह्म 
अद्वितीय है ) ( यह सब आत्मा हो है ) इत्यादि शरुतिया एक 
हो आत्मा बताती है तव बहतसे आत्मा वा जोव ब्रह्म 
एशथक एथक्‌ क्यों माने जाय? इसका समाधान यह हे 


कि॥६२॥ 
अन्यपरत्वमविवेकानां तब ॥ ६४ ॥ 


उन खुतियोंम अन्य-परत्व अर्थात्‌ अद्देंत है एसा मर्खेंको 
प्रतीत होता है जो विद्दान है वह उन चुतियोंका वसा अध 
नहों लगाते क्योकि वहा अद्दितोय शब्दसे यह अभिप्राय है कि 
देश्वरके सहश कोई दूसरा नहों । जो एक आत्मा हो मानते है 
चनके मतमें जगत्‌का उपादान कारणहो ठोक नहों हो सकता 
क्योंकि ॥ ६४ ॥ 
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नात्माविद्या नोभयं जगद॒पाटानकारय 
नि:सड़तवात्‌ ॥ ६५ ॥ 


आत्मा लो जगतका उपाटान कारण यों नहीं हो सकता 
कि वहच् कूटस्थ (निविकार! है और अविदया यो नहीं हो सकती 
कि उसम्ते सत्‌ माननेमे ई तापत्ति और अस्तत्‌ मानने पर वस्या 
पृत्रंक समान अ्रभाववतों हो जायगो अतएव उसे भी नहों 
मान सकते। और आत्मा तथा अविद्या दोनो मिलन कर 
जगत॒का उपादान कार्णयों नहों हो मकते कि आत्मा संग- 
रहित है इसी लिये जो एक यात्माके अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं 
सानते उनके सतम जगत्‌का उपादान कारण मिद्द नहों होता 
है ॥६५॥ 


नकस्यानन्टचिट्पत्व इयोभेंदात्‌ ॥ ६६ ॥ 


टृज्बरको वेदादिकीम सचिदानन्द स्वरूप कह्टा है ओर 
जोवम आनन्द आओग चिट्गप नहीं है इमोसे दोनोंका भेद सिद्ध 
है ॥ अब इसमे यह सन्‍्द हर हाता है कि जब जोवर्स आनन्द 
नहीं मानते तो सुक्तिका उपदेश को दिवा ? क्योंकि मुक्ति अव- 
स्थामें टःख निव्त्त हो जाने पर आनन्द होता ही है इसका 
समाधान यह है कि ॥ €६ ॥ 


दःखनिदह॒त्तगौंग: ॥ ६७ ॥ 


मुक्ति अवस्था जो दुःख निठत्तका सिद्दान्त कहा वह गोण 
है अर्थात्‌ यद्यपि मुक्ति अवस्थामें दु.खको निध्वत्ति होतो है 
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परन्तु उस समय भी जोवमें कर्मींकी वासना बनो रहनेके 
कारण फिरभी दुःख उत्पन्न होनेकी सन्भावना रहतो है अतएव 
जीबकों सर्देव आनन्द नहीं रहता इसोीसे उसे आनन्द स्वरूप 
नहीं कचह्द सकते | आनन्द स्वरूप तो ईश्वर हो है। अब यदि 
कोई यह कह कि जब आपको एसी मुक्ति है जिसके होने पर 
फिर भी कालान्तरम दु.ख उत्पन्न होनेको सम्भावना रहतो है 
तो उसको अपेक्षा बद् रहना हो अच्छा, इस पर कहते हैं 
कि ॥६9॥ 


विमुक्तिप्रशंभा मन्दानाम्‌ ॥ €८ ॥ 


विमुक्ति अर्थात्‌ बड्द गहनेकी हो प्रशसा करना मूखाका 
काम है क्योंकि जसे कोई मनुष्य किसी भारो रोग ग्रसित हो 
उससे वेद्य कहकि “मेरी दवा तेरे रोगको टूर तो कब देगी 
ओऔर तू नोरोग भी हो जायगा परन्तु सर्देवके लिये रोग न जा- 
यगा''तब क्या रोगीको उचित है कि एसो औषधको न खाय १? 
अवश्यखानी चाहिये क्योकि जितने दिवसको रोग दूर इआ 
उतने दिनतो आनन्द रहेगा इसी भाति मुक्ति भी जानो; जो 
एसा नहीं मानते वह सूख है । कोई २ मनको नित्य मानते 
है उनके मतका खण्डन करते है ॥ &८॥ 


न व्यापकत्वं सनसः करणत्वादिन्द्रियत्वाद्ा ॥ ६८ ॥ 


मनको भी इन्ट्रिय हो माना है अथवा इन्द्रियों की प्रहत्ति 


में करण जिससे इन्द्रियों प्रदत्त हों) माना है इसीसे मन व्यापक 
नहों है ॥६८॥ 
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मन सक्रिय ( जिममें क्रिया हो ) है इसो से वह प्रत्येक 
इन्द्रियक व्यापार ओर प्रवसिका हेतु भो है अतएव उसको 
गति सुनो जाती है। अब यह्व सनन्‍्द ह होता है कि यदि सन 
नित्य नहीं मानते तो नसही किन्तु उम्र निर्विभाग, कारण 
रहिल तो सानना चाहन्निये तब इसका उत्तर यह हैं कि ॥७०॥ 

न जिर्भागत्व' तद्यागाइटबत्‌ ॥ ७१ ॥ 

जेसे घट आदि झत्तिकाक काय 5 इमो भांति मन भी 
किसमोका काय है आर जब कार्य ह तव उसे कारणका योग 
अवश्य हां होगा | इस सबके अर्थम विज्ञान भिन्नुन निविभागका 
अथ निरवयवत्व करके यह आशय निकाला हु कि "मन अनेक 
इूम्द्रियोक साथ एक ही समयस योग राएता के अतएव निबि- 
भाग नहीं है परन्तु यह अधशथ नितात्त ह्वो अक्षता पूरित है को 
कि यदि अनेक पदाधाके साथ योग रखनेमभे हो निरविभागत 
असिध् होताऊफ तो इग्वर भी जगत सब पढाथासे व्यापकताका 
थोग रखता है इुसएवं उसे भी निविभाग कहना नहीं बनेगा 
इसोसे विज्ञान-भित्तका अथ ठोक नही हा सकता। अब यह 
सन्दह होता ह कि मन नित्य है वा अनित्य ? इसके उत्तरमें 
सहणि कपिल अपना सि्रान्त कहते है कि॥ ७१ ॥ 


प्रकतिपुरुषयो रन्यत्‌ सर्वमनित्यम्‌॥ 9२ ॥ 


# प्रक्तति और पुरुषके सिवाय जो कुछ इनके काय्य (सन 


ज् ड हल प्यार] 
# पुरुषस पुरुष्णश पुरुषों “स्वरूपाणामक-शंपष एकविभक्ञों 
श्र 
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आदिक हैं) वच् सब अनित्य हैं। इस सूतसे यह न समक लेना 
चाहिये कि कपिलमुनि ईशरको नहीं मानते थे अतएव उसे 
जित्योंमें परिगणित नहों किया क्योंकि प्रथमतो जब संसारके 
पदार्थों की नित्यता और झनित्यता पर बिचार करते है तब 
डेशरको नित्यता अनित्यताका यहां प्रमड्रहों क्या है ? और 
यदि इठात्‌ कोई इस प्रकार सन्तुष्ट न हो तो पुरुष शब्दके कथन 
से इशरका भो ग्रहण होता है क्योंकि सर्वत्र पूण होनेसे ईश्वर 
का नाम पुरुष और शरोरमें शयन करने से जोवका भी नाम 
पुरुष है | अब यह सन्देश होता है कि प्रकरति और पुरुषही 
नित्य क्यों है ? इसका उत्तर यह है कि ॥ ७२ ॥ 


न भागलानोा भागिनो निर्भागत्वश्वुते: ॥ 9३ ॥ 


जो खय॑ कारण रूप है उसका ( कारणका ) और कोई 
कारण नहों बनसकता एवं उसे सब, कारण रहित मानते 
आये हैं अतएव प्रकति और पुरुष नित्य है। इस सूतबका 
आशय यह इुआ कि जब प्रकति ओर पुरुष खय हो जगत्‌का 
कारण कहे जाते है तव उनका कारण ओर कोइ नहीं हो 
सकता जेसा कि “मूले सूलाभावादसूलं मूलम्‌” इस सूतसे 
बता चुके हैं जब प्रकतति ओर पुरुष कारण रहित है तब नित्य 





इस पाणिनोय सूतसे एक शष समास करके ईश्वर और जोव दोनों 
को पुरुष शब्दसे बीघित किया है ईश्वरका प्रथक्‌ नाम इस लिये 
नहीं लिया कि जब एक शब्द दोनों अ्रधाका बोधक है तो एथक 
नाम लेकर को अछर बटाये जावे ? 
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भी भबश्स ही हैं। अब यह सन्देह होता है कि पुरुषको सुक्ति 
क्यों मानो जातो है? इस शद्राका समाधान अगले सूतोसे 
करते है ॥9१॥ 


|; (१ 6 0 
नानन्दामभिव्यत्निमज्ञिर्निधर्मत्वात्‌ ॥ ७४ ॥ 


प्रधानको भ्रानन्दको अभिव्यक्ति नहो हो सकती पब्रतएव 
ससकी मुत्तिभी नहीं कह सकते क्योकि आनन्द प्रधानका धर्म 
नहों है ॥ 3४ ॥ 


न विशषगुगणोच््ति त्तिस्तदत्‌ ॥ ७५ ॥ 
सत्व, रज, तम, इनका नाश हो जाना भो मुक्ति नहीं हो 
सकतो क्योकि उपरोक्त तोन गुण प्रधानक सखाभाविक धर्म हैं 


छनका नाश होना प्रधानका धम नहीं है इसोसे उसकी मुक्ति 
नहीं मानो जातो ॥ ५३२ ॥ 


न विशषगतिरनिष्क्ियस्थ ॥ ७६ ॥ 


किस प्रकारको विशेष गति भअथोत्‌ ऊपर नोचे जाना 
आना यह भी भुक्ति नहीं हो सकतोी क्योंकि प्रधान निष्क्रिय है 
जितनी क्रिया है वह पुरुषके संसगंसे होतो है प्रधान खय॑ नहीं 
कर सकता ॥ ७६ ॥ 


नाकारोपरागो चितत्त: क्षणकत्वादिदोषात्‌ ॥ 99 ॥ 


आकारके सम्बन्धको छोड देनेका नाम भी मुक्ति नहीं हो 
सकती क्योंकि उसमे तगणिकत्व आदि दोष आत है। इस सतका 
आशय यह है कि जेसे प्रकतिका आकार घट है उसका फट 
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जाना यही प्रकतिको मुक्तिमानली जाय वह ठोक नहीं हो 
सकता क्योंकि उममे च्शणिकलव आदि अनेक दोष आवेंगे। 
अर्थात्‌ अभी एक घट फूटा तब तक दूसगा बनकर तयार हो 
गया इत्यादि कारणोंसे प्रधानको मसुक्ति नहीं मानो जा 
सकती ॥ ७० ॥ 


न मर्वोक्कित्तिग्पुकगार्यत्वा दिदोपात्‌ ॥ ७८ ॥ 


सबका छोड़ देनाभी लोक नक्षो हो मकती यदि प्रधान 
सबको (रूश्टि रचना आदि) छोड्टे तोभी उसको मुक्ति कहना 
नहीं बनसकता क्योंकि प्रधानके सब कार्य पुरुषक लिये है 
जेंसा कि ' विमुत्नमीज्ाथ स्वाद वा प्रवानस्य'' इस सूबम कह 
आये है फिर अ१रुपायल हो जावेगा ॥ 9८ ४ 


शव पान्यमपि ॥ ७६ ॥ 


ओर ( पुरुषक लिये न होना , उपरोक्त प्रकारसे यटि सब 
को छोड देनाहो प्रधानको मुक्षिका लक्षण मानभी लिया जावे 
तो वह मुक्ति शून्य रहेगी अर्थात्‌ आनन्द न होनेसे किसो काम 
की नहीं डे अतएव वह पक्ष ठोक नहीं ॥ ७८ ॥ 


संयोगाश्व वियागान्ता इति न देशादिलाभाएपिए८्ण। 


यदि कहो कि पुरुषके साथ रहनेवालो प्रकतति किसी विशेष 
देशमें पुरुषको छोडटे वहीों मुक्ति क्यों न मानलो जावे ? तो उसके 
उत्तर पक्षम यह सूत्र है । कि जो सयोग है वचह्े तो वियागान्त 
हऋतता हो है फिर किसो देशमे जाकर वियोग हुआ तब क्या 


सांख्यद्शन १७३ 


मुक्ति हो सकती है ? कदापि नहों इसी भांति जब प्रकति भौर 
पुरुषका संयोग है तो वियोग भी अवश्य होगा उसमे फिर देश- 
नाभ होने होसे क्या मुक्ति हो सकती है १ ॥ 5० ॥ 


न भागि-योगो भागस्य ॥ ८१ ॥ 


महत्तत्त आदिक जो प्रधानके भाग (अश ) हैं उनका अपने 
भागी अर्थात्‌ प्रधानम मभिलजाना यह भी मुक्तिका लक्षण नहीं 
हो सकता क्योकि वह तो उसम मिलते को है ॥ ८९ ॥ 


नाणिमादियोगेी5उप्यवश्यं भावित्वात्‌ तद॒क्छित्त- 
ग्तिर्योगवत्‌ ॥ ८र ॥ 


परुषक योगस अणिम्मादि ऐश्वय्थका योग होनाभी प्रधान 
की भुक्रिका लक्षण नहाँ हु क्योफि जा योग है उसका तो 
वियोग अवश्यही क्षोगा जसा कि टूमर पदाथामं प्रतीत होता 


है ॥ ८२ ॥ 
ननन्‍्द्रादिपदयोगोई४ईप तद्दल्‌ | ८३ ॥ 


पुरुषक योगसे इन्ट्राद पद तक पह्ु व जानाभी प्रधानकी 
मुक्तिका लक्षण नहों हो सकता क्योकि बह सबभों पूर्वोक्त टोषों 
से दूषित है अर्थात्‌ नाशवान्‌ है॥ प्रधानको मुक्ति क्यो नहीं होती 
यह जो पूर्वप्ष किया था उसका उत्तर पच्च यहा तक समाप्त 
चहो गया | इससे आगे अचह्डूगरिकत-शुतैनभी तिकानि” इस सूत् 
में जो बात सूच्यरोतिशसे कहो है उस्तोको कहते है ॥ ८१ ॥ 
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गम भूताप्रकृतित्वमिन्द्रियाणा माह दग रिकत्वश्ुतै: ॥८४॥ 


इन्द्रियोंकी भौतिक प्रकृति नहीं है अर्थात्‌ जो बात पथि- 
व्यादि भूतोंमें पाई जाती है वह इन्द्रियों में नहीं है अतएव 
इून्द्रिय भोतिक नहों है किन्तु अहड्डारसे उत्पन्न हुई हैं। अब यह 
सन्देष्ठ होता है कि सांख्यके मतानुसार प्रति और पुरुषका ज्ञान 
होना हो मुक्तिका हतु है किन्तु वेशेषिकादिकोंने जो छः यदार्थ 
साने उनके स्ानसे मुक्ति क्यां नहीं हो सकतो इसका उत्तर 
यह है कि ॥ ८४ ॥ 

न पट्पदार्थनियमस्तद्ोधान्म्क्ति: ॥ ८५ ॥ 


पदाथ छः से अधिक नहीं है! यह नियम नहीं किस्सु 
असख्य पदार्थ है श्रतएव जब असख्य पदार्थ जाननेको है तो छ: 
पदाथाके जानलेने से हो मुक्ति नहीं हो सकती ॥ ८५ ॥ 

षोड़शादिष्वप्यवम्‌ ॥ ८६ ॥ 

गौतमादिक जो कोई सोलक्ष पदार्थ मानते हैं किम्बा इनसे 
अधिक कोई पच्चोश पदाथ मानते हैं उनके चज्ानसे भो मुक्ति 
नहों हो सकतो क्योंकि असख्य पदाथ हैं। अब यह सन्दह होता 
है कि वेशेषिकादिकोंका मत दृषित क्यों किया जाता है क्योंकि 
वह तो एथिवों आदिके अणशओऑंको नित्य मानते है इसका उत्तर 
यह है कि ॥ ८६ ॥ 


नाणुनित्यता तत्काय्यत्वश्वुते: ॥ ८७ ॥ 


प्रथिवो आदिके अशुओंको नित्य नहीं कह सकते क्योंकि 
उन्हें भुतियोंमें काय्थेरूप कहा है। किस ग्रुतिमें अशुभोको कार्य- 
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रूप कहा है वह् शुति सो ग्राचाय्यने हो कहौं पर देखो होगी 
किन्तु इमारो दृष्टिमें नहीं आती परन्तु अशुओंको कारय्यरूप 
बतानेवालो शुति होगी अवश्य , क्यांकि ममुने भौ एथिवो आदि 
के अगश्यांको विनाशो माना है यथा -- 

अखपग्रोमाता विनाशिन्यो दशार्डाना तु या: स्म॒ृता:। 

ताभिः साइ सिद सव सम्भवत्यनुपू्वश ॥ अ० १ ज्ञो० २७ ॥ 

इसका अर्थ यह है कि विनाश होंनेवालो जो पद्मभुत 
( एृथिवी भ्रादि ) को भगमातरा ( छोटोसाता ) है उनके साथ 
यह जगत्‌ उत्पन्न होता है | इससे विदित होता है कि आचा- 
यंने अवश्य कोई श्रुति एसी देखी होगी जिसमे अणऑको कार्य 
रूप लिखा हो नहीं तो मन॒ुभो विनाशो क्या कहते १ । अणश्ञोंके 
कार्यरुप,होनेमें तो यही युक्ति उत्तम है कि जब पृथिवी आदि 
साकार हैं तो उनके अण भ्री साकार हो होंगे जब साकार 
हुए तो किसोका कार्यभी अवश्य हुए इससे एथिवो आदिके 
अणओऑको नित्य नहीं कह सकते | अब गहा यह सनन्‍्दह कि 
यदि अब नित्य नहों तो न सह्दी किन्तु उनका कोई कारण 
नहीं दोखपडता इससे उन्हें कारण रहित तो मानना चाहिये ? 
चूसका उत्तर यह है कि ॥ ८७ ॥ 


म निर्भागत्वं कार्व्यत्वात्‌ ॥ ८८ ॥ 


जब भअणकार्य है तब उन्‍्ह कारण रहित नहीं कद्द सकते 
क्यों कि जो काये है उसका कोई कारण भी अवश्य ही होगा। 
अब यह सन्देह होता है कि जब प्रकृति और पुरुष दोनों ही 
आकार रहित है तो उनका प्रत्यक्ष किसप्रकार हो सकता है ? 
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क्योकि जब तक रूप न होगा तब तक प्रत्यक्ष हो ही नहीं 
सकता # इसका उत्तर यह है कि ॥ ८८ ॥ 


न रूपनिवमस्नात्‌ प्रत्यक्षनियमः ॥ ८८६ ॥ 


बिना रुपके प्रत्यक्ष न हो यह कोई नियम नहीं है। क्यों 
कि जो वाहरको चोज है उमके टेखनेके लिये अवश्यमेव इन्द्रिय 
से योगको अवश्यकता रहतो है, किम्तु जो ज्ञानसे जाना जाता 
है उसके मरूपवान्‌ होनेकी कोई आवश्यकता नहीं गहतो और 
नास्तिक लोग जो यह कहते है कि साकार पदाधही प्रत्यक्ष 
होते हैं निराकार नहीं होते यह भो नियम ठोक नहों क्यों कि 
जब नेत्र आदि इन्द्रियोंम दोष होता है तब सन्मुख रखे हुए 
चघटका भी प्रत्यक्ष नहीं होता इसीसे सिद्ध हुआ कि पदार्थका 
सरूपत्व होना प्रत्यक्ष ्रोनम नियम नहों किन्तु इन्द्रियको 
सच्छता हंतु है। अब यहा पर यह प्रश्न हो सकता है कि 
आपने जो अगगजोकों कार्यरूप कह्ठ कर अनित्य सिद् कर दिया 
तो क्या अण कोई बस्तु आपके मतमे है या नहीं » इस पर 
आचाय अपना सत कहते है ॥८८॥ 


न पॉरमाणचातुर्विध्य द्ाभ्यां तद्योगात्‌ ॥ &० ॥ 


जो लोग अण, महद, दोघे, हु, यह चार प्रकारके परि- 
माण मानते हैं वह ठोक नहीं क्योंकि जो बात वच्र लोग चार 
विभाग मानकर सिद्ध करते हैं वह बात अण और महत्‌ इस 


४& बिना रूपके प्रत्यक्ष नहो होता एसा नास्तिक लोग मानते 
हैं असएव यह पूवपत्ष भी नास्तिक होका है। 
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टो प्रकारक परिमाणसे भो सिद छो जातो है दोघे भ्यौर हुस्व 
यह दोनों महतक्के अवान्तर भेद है यदि इसी प्रकार गणना 
बढ़ानी हो तो एक तिरक्ा अण, एक सोधा अण॒, ऐसे हो बचुत 
में संद कल्पना किये जासकते है परन्तु वह कत्यना ठोक नहीं 
हो सकती और हमने (ज्ाचाय्यने ) जो अ्रणश्को अनित्य 
कहा था वह केवज्ष वेशेषिकादिक मतको दुषित करनेके लिये 
पएथिवो आदिके अग॒ुश्रोको अनित्य कहा था किन्सु अण परि- 
माण द्रव्यांकों अनित्य नहीं किया था क्योंकि हमैभी तो अण 
नित्य मानने पडते है ॥ अब यह मन्देह होता है कि जब प्रक्नाति 
आग पुरुषके अतिरिक्त सबको अनिवत्य कहा तो प्रत्यभिक्षा * 
किम प्रकार हो मकती है कोकि जब सब पदाधाको नाशवान 
सानलेंगे सब प्रत्यभिज्ञा नहों हो सकती इसका उत्तर यह 
है कि ॥7००॥ 


अनित्यत्व:पि म्थिस्तायोगात्‌ प्रत्मभिज्ञान 


सासान्धस्थ ॥ ८? ॥ 


यद्यपि प्रति और पुरुषक अतिरित्न जितने मासान्य 
पदाध है वह अनित्य है तोभी हम उन्हे स्थिर सानते है किन्तु 
क्षणिक-बादियोंकी भांति प्रतिक्षणमर परिवत्तनशोल नहीं मानते 
इसीसे प्रत्यथभिज्ञा हो सकती है ॥ ८१ ॥ 
न तदपलापम्तम्मात्‌ ॥ <२॥ 


अतणव सामान्य कुछ पदाध न गहा ऐसा नहीं कद सकते । 


# प्रत्यभिज्ञाका लक्षण प्रथम पाटमें करचुके है । 
न्ड्े 


१७८ भाषा नुवाद । 


परन्सु सामान्य पदार्थ नित्य नहीं है यदो कह सकते हैं किन्तु 
सामान्य कुछ है हो नहों यह कचह् सकते ॥ ८२ | 


नान्यनिव्रत्तिरुपत्व' भावप्रतोते; ॥ ६३ ॥ 


#& सासान्य पदा्ाका अन्य-निवत्तरुप अर्थात्‌ अनित्य नहों 
कह सकते क्योकि उनकी विद्यमानता दिखाई पडतो है । इस 
सूत्रका श्राशय यह है कि जब आचायग्य प्रक्ति और पुरुषके 
अतिरिक्त सबको अनित्य मानते है सो प्रत्यभिज्ञा न हो सकेगो 
उस शहको टूरकरनेके निमित्त यह सूत्र कहा गया है कि 
सामान्य पदार्थ सवधा अनित्य नहीं हो मकते क्योंकि उनकोभी 
प्रतीति होती है | भ्रव यह सन्‍्द ह होता है कि प्रत्यभिनज्ञाके 
लिये सामान्य पदार्था की स्थिर माननको क्या आवश्यकता है ?। 
क्योंकि जिस पदार्धम प्रत्यभिज्ञा होती है वैसाही दूसरा पदाथ 
हुए उसमें भी प्रत्यभिज्ञा हो सकती है जमे किसो सम्रयस घट 
को देखा था कुछ दिनों उपरान्त उसो प्रकारका एक घट 
आर टेखा उसमे भी यही व्यवहार हो सकता है कि:जो पहले 
घट देखा था वह्चो यह है क्योंकि दोनो घट समान है आचासय्य 


डूस मन्तव्यको अयुक्त सिदर करते है कि ॥ ८३ ॥ 
न तच्त्वान्तर साहश्यं प्रत्यन्षापलब्ध : ॥८ ४॥ 


एक घटके समान दूसरा घट प्रत्यभिज्ञाका हूत्‌ नहों हो 
सकता क्योंकि यह् बात प्रत्यक्षही से देखली जाती है कि जो 
घट पूवकालम देखा था उसमें ओर दुमर घटम विभ्द (फक) 


प्रन्यप्राव्दनाव नित्यब्य ग्रहण क्रियतेईनित्यस्य प्रसड़त्वात । 


साख्यदशन १७९ 


है अतएव सह्टश यदाथ प्रत्यभिज्ञाका हेतु नहीं है इसोसे 
सासान्य पदाथ और उनकी स्थिरता स्वौकार करनी पह़ु मो | 
अब रहा यह सन्देह कि एक घटमे जो शक्ति है टूसरे घटमें भो 
वहो शक्ति है उसो शक्तिको अभिद्यक्ति (प्रकटता) से प्रत्यभिन्ना 
क्यों न मानों जाय ? अर्थात सब घट एकहो शक्किवाले हैं इस 
नियमसे ट्सर घटके टेखनेमे प्रत्यभिज्ञा क्या न मानी जाय इस 
का समाधान यह है कि ॥ ८४ ॥ 


निजशक्रामिद्यक्षिरवा वे शिष्ठात्‌ तदुपलब््ख : ॥६५॥ 


# घटादिकोकी शक्तिकों प्रकटता भी प्रत्यभिज्ञामें हेतु नहों 
हो सकती क्योंकि यच्ध बाम तो अर्थापत्तिसे सिद्ध हे कि यदि 
सब घटीम ममान शक्ति न क्षोती तो उनका घट नाम क्यों रखा 
जाता अतण्व ममान आकृति ओर समान शक्ति प्रत्यकिन्ञाका 
ऋइंतु नहीं हो मकती किन्तु वहो पदार्थ जी कि पहले देखा हो 
दुसरो बार देखने पर प्रत्यभिज्ञाका हेतु होता है इससे सिद्ध 
हुआ कि सामान्य पदाथ अनित्य होने परभी स्थिर है। और 
इसोसे प्रत्यभिज्ञा भी होतो है। अ्रव यह बन्देह होता हे कि एक 
घटम जो मंज्ञा / नाम ) मसज्ञी (नामवाला) सम्बन्ध है वही 
दुसरे धटमें भो है फिर उसमे प्रत्यभिज्ञा फ्नां नहीं होती तो इस 
का समाधान यह है कि ॥ ५ ॥ 

न मंज्ञासज्िसस्वसो$इपि ॥ ८€ ॥ 

मज्ञ। आर सन्ञीका सम्बन्धभो प्रत्यभिज्ञाम हतु नहों हो 

सकता कांकि यह बातभी अधापत्तिस लान द्ोजातो हे कि 


6 इस सबम न कारको अनुर्वत्ति प्रसखूबस आती है । 


श्ष्० साषानुवाद । 


संत्षा शंझो सस्वन्ध सब घटेंमें समान होता है| परन्तु इतने पर 
भी अनेक घटोंमें अनेक भेट रहते हैं दसीसे प्रत्यभिक्षा नहों हो 
सकती । भौर सज्ञा सक्षी सस्व्ध होने परभो ट्सरा पदाथ 
प्रत्यभिज्ञाका हेतु नहीं हो सकता क्योंकि ॥ ८६ ॥ 


न मम्बनित्यतामयानित्यत्वात्‌ ॥ 9 


उनका (घट आदि पदाथे।का सम्बन्ध नित्य नहीं है) क्योकि 
घट और उमको मक्षा टोनोही अनित्य है| इस सूत्रका भावाथ 
यह है कि जिस घटको घट नामसे पुकारते थे उस घटके नष्ट 
छोतेहो उसको संज्ञाका भो नाश हागया अब दूसरा घट और 
उसको दमरी घट मंह्ञा रहो जब दूसरी मंतज्षा रहो तो समानता 
न हुई ओर जब समानता न हुई तो फिर प्रत्यभिज्ञाकी तो बात 
हो दूर है क्योंकि वह उसी पदार्थेम हातो है जिसे प्र॒व कभो 
टेखा हो । अब यह सन्द ह हाता है कि चाहे सम्बन्धो अनित्य 
हो परन्तु सम्बन्ध सो नित्यही मासना चाहिये इसका उत्तर यह 
हैँ कि ॥८०७॥ 


नात: सम्बन्धो धर्मिगाहकमान-बाधात्‌ ।ह८॥ 


संक्षा + और सज्ञो टोनोही अनित्य सिद्ध होचुके तो उनका 
सम्बन्ध नित्य केसे हो सकता है? क्योकि मम्बन्ध जिन प्रमाणामे 
*# सज्ञा नासका कहते है ओर सज्ञो उसे कहते है जिस चोज- 
का नाम हो | 
+' घट ओर खत्तिकाका नेयायिक समवाय सम्बध मानते है परत 
कंपिलमुनि उसे समवाय मम्ब्ध कह कर नहों पुकारते किन्तु 
सुपादान म्स्वघ जा काय्यकाइल सबंध सानते है | 


सांणख्यटशन (८९१ 


सिद्ध हौसला क्र उनझएः उपरोक्त बात सि नहों फोतीं | इसका 
आशय यह है कि यह बात ठौक नहीं हो सकती कि “सम्बन्धी 
अनिशत्य हो ओर उनका सम्बश नित्य हो' अब रहा यह सब्देह 
कि गुण आर गूणोका नित्य समवाय सबंध सुना जाता है ओर 
बास्तवमे वहच्च टोनोंडो अनित्य हैं यह क से ठीक हागा इसका 
उत्तर यह हैं कि॥ €८॥ 


न ममवायोम्ति प्रमाणगाभावात्‌ ॥८८॥ 


मसवाय कोई मस्ब्ध नहीं है क्योंकि उम प्रकारके मस्बन्ध 
में कोई प्रमाण नहीं है। इसी सूत्रक आशयको अगले सूतसे एुष्ट 
करते है ॥ ८८ ॥ 


उभपवाप्यन्यथा सिदिनएत्यक्षमलमान वा ॥१- ०» 


घट मझत्तिकामे बना हें अथवा बना होगा इन दोनों प्रकार 
के ज्ञानाम अन्यथा सिद्धि हे अतएव ससवायको माननेकौ कोई 
आवश्यकता नहों | इमसत॒का भाव यक्त है कि घटका उपादान 
कारण मत्तिका हु यह बात प्रत्यक्ष भी टेखो जाती ४, और 
अनुमःनभो करली जातो हे एव यहभो उक्त प्रमाणोंसे सिद्द हुआ 
कि बिना खत्तिकाक घट बन नहों मकता अतएव घट और 
मत्तिकाका नित्य सम्बन्ध हुआ किन्तु सममवाय कोई सम्बन्ध नहों 
है अब रहा यह संदेह कि यदि ससवाय सम्बन्ध न माना जाय 
तो दो कपालोका & मंयोग घटकी उत्पत्तिमें हंतु शाता है उमे 


* जिन दो अवयवोस मिलकर घट बनता है उसमे कपाल 
कहते है | 


श्र भाषानुवाद । 


क्या कहकर पुकार गे किस्बा यह कंसे जानंगे कि दो कपालीका 
सयोग घटकोी उत्पत्तिमं #तु हं इसका समाधान यक्ष हें कि॥१००॥ 


नानुमेयत्वमव क्रियाया नेदिष्ठस्थ तत्तद्वतोगिवा- 
परोत्षप्रतांते, ॥ १०१ ॥ 


किया और क्रियावान॒का मयोग हो कर घट उत्पन्न होता 
है यह बाल अनुमानसे जाननेकों भी कोई आवश्यकता नहों 
क्योंकि ममोपवरत्तोी कुलानको क्रियाकों प्रत्यक्ष देख कर हो 
जानलेत है कि दो कपालोंके सयोगसे घट उत्पन्न होता है 
अतणएव जब तक घट रहेगा तब तक वह सम्बन्धभो अवश्यहो रहेगा 
इसके लिये ममवायर्क माननेकौ कोड़े आवश्यकता नहीं ॥ 
पहले किसीका मत कह चुके है कि शरगोर पाच भीतिक है 
अब उस मतको मत्यामत्यता दिखाते है ॥१०१५॥ 


न पाञ्नभातिक॑ शरौोर दल्लनामुपादानायोगात्‌ ॥१०२॥ 


#पृथ्वो, जल, वायु, अग्नि, आकाश, इन पांच भूतोंसे शरोर 
को उत्पत्ति नहीं हो सकती क्योंकि बहुतमी चौज॑ एक पदाध 
का उपादान कारण नहों हों सकती अतएव शरोर कंवल 
पराथिव हो कहना चाहिये और जां अग्नि आदि चार भूत इसमे 
बताये जाते है वह नाम मात्र है ॥ कोई २ स्थुल शरीर हो को 
मानते है उनका मस्त अयुत्ष सिद्ध करते है कि ॥१०२॥ 


$# इसका पूरा आशय १०८ और १९१० वे सूत्रों को पटनेम 
मालुम होगा 


है साख्यदशन (प्३ 


न स्थलमसिति नियम आतिबाश्किस्यापि 
विद्यमानत्वात्‌ ॥ १०३ ॥ 


स्थल हो शरीर है यह नियग नहीं है क्योंकि आतिवाहिक 
अर्थात्‌ लिड्र शगीर भा विद्यप्तान है और यदि लिड्र शरौर न 
हा तो स्थुल शबोरभ कोई क्रिया नही हो मकती यह बात 
तोमर अध्याय ही मे प्रकाशित कर चुके है जमे तेल और वत्ती- 
रूपसे उत्पन्न हुई दोप शिखा समस्त घरका प्रकाश कग देती है 
इसी भाति लिड्र शरोर भो स्थूल शरोरोंको अनेक व्यापारोंमें 
लगाता है ॥ यह बात पहले हो लिख चुके है कि इन्द्रिय, 
गालकांक अतिग्क्ति है उमीको प्रतिपादन करनेके निमित्त 


इन्ट्रियाकी शक्ति कहते है ॥ ॥१०३ ॥ 


नाप्राप्रप्रकलाशकत्वमिण्ट्रियाणामप्राप्र: 
सबप्राप्तर्वा॥ १०४ ॥ 


जिस पदाथका इन्द्रियोंसे सम्बन्ध नहीं उसे इन्द्रिया प्रका- 
पिन नहीं कर सकती क्याकि अप्राप्त बलको ढोप शिखा भी 
प्रकाशित नहों कर सकती आर यदि कर सके तो फिर जिस 
बनतके टदेखनेमे रोक है उस सबको भी प्रकाशित करना पड 
परन्तु एसा टेखनम नहों आता। इस खत्रका भावाथ यह है कि 
इन्द्रिया उमी बसतुकों प्रकाशित करती है जिनका उनसे सम्बन्ध 
हुं। अन्यकी प्रकाशित नहीं कर मकतो यदि यह शक्ति इन्द्रि- 
योंम होकि जिसका उनसे सम्बन्ध नहीं उन्हे भी वह प्रकाशित 
कर सके तो देशान्तरक प्रदाथांका भी प्रत्यक्ष होना चाहिये 


१८४ भाषानुवाद । 


ओऔर जब एक जगहके बेठे टेशान्तरके पदाथ जान लिये नो 
इल्टियोमें सर्वज्षता आकर, इश्वरमे और इन्ट्रियोंमे भ्रभेद ठहरा , 
अतएव यही मानना चाहियेकि इन्ट्रिया प्राप्त बसु ह्ीको प्रका- 
शित करतो हैं॥ अब यह सनन्‍्देंह् होता है कि अपसपण 
(फंलना) तेअका धर्म है ओर तेज बम्तकों प्रकाशित भो कर 
ज्ता है इतो भाति चत्ष (नेत्र को भो तेज स्वरूप क्यो न माना 
जाय का!कि वह भो बस्त॒को प्रकाशित करता है इसका समा- 
धान यह हैँ कि ॥१० ४॥ 
न तेजोएपम गात्‌ तेजमं चक्॒व॒ुत्तितस्तत्‌- 
मिद्दे: ॥१०५॥ 


अपसपंण फेलने। को शक्ति तेजम है इमसे चक्तुको तंज 
स्वरूप नहों कह सकते क्योंकि जो बात चन्नकोी तेज स्वरूप- 
मान कर सिद्द को जाव्ेगो वह इस प्रकार भो सिद्द हो 
सकती है कि चक्ष॒को जो द्वत्ति है जिनसेकि पदाथका प्रत्यक्ष 
होता है उसोसे पदाधका प्रत्यक्ष माना जाय ॥१०४॥ 


प्राप्ताथप्रकाश लिड्राइत्तिसिद्धि; ॥१०६॥ 


जिस पदाथका चक्षुसे सम्बन्ध होता है उसे चक्षु प्रकाशित 
कर देता है इसोमे सिद्द हे कि चक्षुको त्त्ति तेजस है किन्तु 
चत्त॒ तेज स्वरूप नहों है | अब यह ॒सनन्‍्देह होता है कि जब 
चक्षुका पदार्थमे सम्बन्ध होता है तब चक्तकी द्त्ति शरोरको 
बिना छोड केसे उस पदार्थ पर जा कर पडतो है इसका उत्तर 
यह है कि ॥ १०६ ॥ 
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भागगुणान्यां तत्त्वान्तरं हत्ति: सम्बस्धायें 
सपंतोति ॥१०७॥ 


चस्त भादि को दत्ति पदार्थक मम्बन्धके लिये जाती है इससे 
चकज्षुका भाग ( टुकडा ) वा रूप आदि गुण धत्ति नहीं है किन्तु 
भाग और गुण इन टोनोंमे एथक एक तीसरे पदाथका नाम 
हत्ति है क्ोंकि यदि चक्त ग्यादिके भागका नाम दत्ति हो तो 
एक २ पटाथका एक २ बाग चक्तुसे सम्बन्ध होने पर॑ शने २ 
चच्च॒के टुकटे हो कर उसका नष्ट हो जाना सम्भवंधा भौर यदि 
गुणका नाम त्वत्ति हीता तो गुण जड होते हैं अरतएव द्क्षिका 
पदार्थ के साथ सम्बन्ध होते हो पदार्थमं चलाजाना नहीं बन 
सकता था, अतणव भांग और गुण दोनोंसे दक्ति एफ भिद्र 
पदाथे है। भ्रव रहा यह मन्देह् कि इस प्रकारक लक्षण करने 
से हि एक द्रव्य सिद्द हुआ अर जब ट्रव्य सिद्ध हुआ तो 
इच्छा आदिक जो बुद्धि के # गुण है उनका नाम तत्तिक्ों 
है? क्योकि जो गुण हैं उनका नाम द्वत्ति नहों हो सकता 
इसका उत्तर यह है कि ॥ १०७॥ 


न ट्रव्यनियमम्तद्योगात्‌ ॥९ ०८ ॥ 


वत्ति द्वव्यही है यह नियम नहीं क्योंकि स्ीकमें अनेक 
वाक्येमें एसे स्थल पंरभी दत्ति शब्दका व्यवष्टार देखा जाता 


% ऋमारो बुदिमें यह बात आती है' इस प्रकारके लोकिक 
ब्यवद्यारसे सिदर छोता है कि इच्छा होना बद्धिको हृत्ति है। 
श्ड 


श्प्द््‌ भाषा नुवाद । 


है जहां पर द्रव्यका अथ हो हो नहीं सकता | जैसे 'वैश्य-दत्ति' 
शुद्र-हत्तिइत्यादि अतएव हमने जिस रीति पर हत्ति को कहा 
है वेस्ेहो स्थन पर दत्ति ट्रव्य है अन्यत्र यथायोग्य अथ लगाना 
चाहिये॥ यह बात पर्वप्रतिपादन कर चके हैं कि शरोर पाच- 
सोतिक केवल नाम साच्र है किन्तु बास्तवभ पाथिव कै अब 
बूस बात पर विचार करत हक्ै कि जिन इन्ट्रियांक आयशयसे 
शोर है वड़ इन्ट्रिय जमे हस लोगोकी अचह्तड्वारमे उत्पन्र है 
बसे हो अन्यान्य देशके लोगोको भी इन्ट्रिय अहड्भरारभते हो 
उत्पब होती है पञ्ममुतोम नहीं इसींको अगल स्रतमे स्पष्ट 
करते है कि ॥ १०८॥ 


न देशभसेरप्यन्यापाटानतास्यदाटिवज्लियम' १ ०८॥ 


देशवका भेद हा जाने परभो बम्गका ट्रसरा उपादान नहीं 
हो सकता क्यांकि जेने हमनोग ट्रसरे ट्मर टेशोमे चले जाते 
है और वहां रहते है परन्तु इन्टियां नहो वदलती यटि देश भेद 
हो इन्द्रियोंक वदलने में वा अन्य उपादान कारण करनेम हेतु 
होता तो हम लोगोको भी इन्व्यां वहां जाकर अवश्य वदल 
जातों परन्तु जब ऐसा नहीं दीखता तो सिद्ध ह कि इन्ट्रिया 
भी पाच भोतिक नहों किन्तु अच्इ्ारिक हैं। अब गहा यह्ष 
सर्च कि जब इन्ट्रिया अचहड्ठारिक है तो वच् भोतिक क्यो 
सुनी जातों है इसका उत्तर यचह् है कि ॥ १०८ ॥ 


निमिन्षग्यपडेशात्‌ तद्यपर्रेश: ॥ ११० ॥ 


इन्द्रियोंका निमित्त जो अचहइ्ार है उसोके नाममे पद्मनभतों 
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में भो इन्द्रियोंका कार्णत्व स्थापन किया ज्ञाता है जेसे अग्नि 
यद्यपि काष्ठटादि रूप नहीं है परन्तु तो भी उसे वसेहों एकारा 
जाता है कि “लकडी की अग्नि” इसो तरह इन्ट्रिया भोतिक 
नहीं भी हैं परन्तु उनें भोतिक कहाजाता है। अब स्थुलशरोर 
के मेटोंकी कहते हैं ॥ ११० ॥ 


ऊश्मजागडजजगायुजो ड्िज्जमा इ ल्पिकम[मिद्िकं 
चति न नियसः ॥ १११ ॥ 


ऊष्मज जो पसौनमस उत्पन्न होते हैं जसे लोक आदि|अणड़ज 
( जो अगडम उत्पन्न होते है जमे वतक आदि ) जराबत ( जो 
फियोसे उत्पन होते है जमे मनुष्य आदि ) उद्विज्ज (जो एखो 
से उत्पन्न होते है जैसे व्त आदि ) माकल्पिक ( जिन वाजो- 
गर लोग केवल टिख्व।ने के लिये बनालेते हे ) सांसिदिक ( जो 
योगकी क्रियाओ्रींम बनजाते हैं ) यही छ. प्रकारके स्थलशरोर 
आचारन निश्रय किय्रे हे परन्‍्त्‌ इन क् के अतिरिक्त किमी 
अन्य प्रकारका स्थुन्त शगेर नहीं है यह नियम नहों है क्यांकि 
शायद किसी देशान्तरम इस प्रकारके शररके अतिरिता लिश 
रोतसिका कोई शरोर ही | आचाय्यने जशः तक निश्चय किया 
यहा तक यही क्' प्रकार शरोर टिखाई पड हैं॥ १११ ॥ 


सर्वेषु पृथिव्युपादानसमाधा ग्ग्वात्‌ तद्दापदेश: 
पृवंबत्‌ ॥ ११२ ॥ 


इन सब ग्रारीरोंका साधारणत' एथिवी हो सपाटान कारण 
हैं अतएव इन्हें पार्थिव कहना चाहिये ओर जो पाच भूतोका 


श्ष्य भाषा नुवाद । 


व्यपदेश है भ्र्थात्‌ नाम सुनाजाता है वह पहिले कहे हुए कौ 
भांति समक्तना चाहिये अथोंत्‌ मुख्य तो शलीही उपादान 
कारण है अन्ध सब गोण हैं। अब यह सन्देह् होता है कि इस 
शरौरमें प्राणडी प्रधान है अतएव उसीको देहका कर्ता क्यों न 
माना जाय इसका उत्तर यह है कि ॥ ११२ ॥ 


न देहारम्भकस्य प्रागत्वमिन्द्रियभक्तितस्तत्मिद्दे: ॥ १ १३॥ 


प्राण देहका कर्ता नहीं हो सकता क्योंकि प्राण इन्द्रियों 
की शक्तिसे अपने काय्य करने में प्रहत्त होता है | चर इन्ट्रियोंके 
साथ उसका अन्चय व्यतिरेक दृष्टान्तभी ह्लो सकता है कि जब 
तक इन्द्रियां हैं तव तक प्राण कु? जब इन्दट्रिया नहीं तब प्राणभी 
नहीं! अतएव प्रागकों टेहका कारण नहीं कह्ु सकते इस पर 
यह प्रश्न छ्*ो सकता है कि जब देहके बननेमें प्रण कारण नहोंं 
है सो बिना प्राणक भो देहको उत्पत्ति होनी चाहिये इसका 
उत्तर यह्ष है कि ॥ ११३१ ॥ 


भेफ्कुरधघिष्ठानाहोगायतर्नानर्माणसन्धथा पूति-भावष- 
प्रमड़गात्‌ ॥११४॥ 


भोक्ता जा पुरुष उसोके व्यापारसे शरौरका बनना हो 
सकता है यदि वह प्राणीको अपने अपने स्थानम नियोजित न 
करे तो प्राणवायु कदापि ठोक ठोक रसोंको परिपक्ष नहीं कर 
सकता और ठोक ठोक रस परिपत्ञ न होने पर अनेक प्रकारके 
रोग होकर शरोरसे पूतिगश्ि ( बदबू ) आनेलगे अतएव यद्यपि 
प्राय कारण है परन्तु पुछघहीको सुख्य कारण मामना चाहिये। 


सांख्यदशन श्ष्ट्‌ 


अब रहा यह सन्दं हु कि जो अधिष्ठानत्व ( बनानेवालापर ) 
चुरुषमें माना जाता है वह यदि प्राणहोमें मान लिया जावे तो 
क्या छति है ? इसका उत्तर यह है कि ॥ ११४ ॥ 


ध्त्यद्वारा सख्वाम्यधिष्ठितिनकान्तात्‌ ॥ ११५४ ॥ 


ऋमभी पुरुषको इस प्रकार अधिष्ठाता मानते है जसे राजा 
अपने नौकरोंके दारा महल बनवाता है और वह महल राजा 
के बनाये हुए गिनेजाते है एवं उनका मालिकभी वही है इसी 
भाति पुरुषभो प्राण और इन्ट्रियोंके दारा शगोरको चलाता है 
किन्तु खयं भ्रकेलाहो नहीं चलाता और बिना उसके यह शगोर 
चल नहीं सकता इसमे वद्चो अधिष्ठाता समभा जाता है। अब 
इससे आगे पुरुषका मुक्कतिदशार्में खरूप आदि कह गे ॥१६१५॥ 


समाधिसुषुप्तिमोत्षषु ब्रह्मरूपता ॥ ११६ ॥ 


समाधि सुषुर्ति भौर मोक्ष पुरुषको ब्रह्मरूपता हो जाती 
& अर्थात्‌ ब्रह्म जेसा आनन्द स्वरूप है वेसाही जीषभी हो जाता 
है। इस सूच॒का अश्थ अश्याम्ध टोकाकारंोन यह किया है कि 
उन्न तीनों अवस्थाओंमे) जीव ब्रह्म हो जाता है परन्तु वह 
अथ करना ठोक नही हे क्यॉकि रूप शब्दका मसाहश्य श्र्थ 
है “जैसे असुक सनुपष्य देव रूए है” इसके कहनेसे यह 
अपिप्राय निकलता है कि वह्द देव नहों हे किन्तु उसमें 
कितनेदी गुण देवता केसे हैं इसोसे उसे देव रूप कहा गया 
यदि उसे सावंधा देव कच्दनाही अभीष्ट होता तो अमुक मनुष्य 
देव है? इतनाडो कहा जाता इसो भांति उन्न सतमें भो ब्रह्म 
रूप कहनेये यहो अभिप्राय है कि जीवमें ब्रह्मकेसे कतिपय 
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गुण इन तोन अवस्थाअओंमें हो जाते हैं किन्तु जीव ब्रह्म नहीं 
हो जाता,यदि आचाय्य को यहो अभीष्ट ह्वोता कि मुक्त जोब 
बड्ा हो जाते है तो “ब्रह्म रूपता” एसा न कचह् कर“ब्रह्मलम्‌”! 
एसा कचह्दते | इस ज्ञापक से जोव और ब्रह्मको एक माननेवाली 
का मत अयुक्त मिद्द क्वोता हैं। अब रहा यह सनन्‍्देह कि जब 
समाधि और सुष्प्रिमे भो आनन्द प्रास हो जाता है तब मुक्तिके 
लिये प्रयत्न करने की क्या आवश्यकता है ? और मृ॒न्तिमें विशेषता 
हो क्या रहो ? इसका समाधान यह क्ै कि ॥ ११६ ॥ 


इयो; सबोजमन्यब तड्ति; ॥ ११७॥ 


समाधि और स॒घषुप्ति इन टीनोमें जो आनन्‍ट प्राप्त होता 
है वह थोडेह्नी कालके लिये होता है और उमर्म बसखधभी बना 
रहता है एवं सोक्षका आनन्द अधिक काल तक रहता कै और 
उसमे बन्धका भो नाश हो जाता है यहीो उक्त दो प्रकारके 
आननन्‍्दोंनें ऑर सुक्तिस भेद हैँ॥ अब यहां पर यह सन्देह होता 
है. कि समाधि और सुपप्ति तो प्रत्यक्ष देखी जातो है किन्तु 
मोक्ष प्रत्यत्त नहीं है अतएव उसमे आनन्दभी न कहना चाहिये 
डूसका उत्तर यह है कि ॥ ११७ ॥ 


इयोरिव बयस्यापि दृष्टत्वान्न तु दा ॥ ११८ ॥ 


जसे समाधि और सुषुप्ति दोनों प्रत्यक्ष ठेखे जाते हैं वेसेडी 
मोक्षभो प्रत्चचदी है वह प्रत्यक्ष इस प्रकार होता है कि जब 
तक. मनुष्य किसी कमंको करके उसका फल नहीं भोग लेता 
है तबतक उसको उस कर्मंका साधन करनेके लिये प्रवृत्ति नहीं 
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होतो जैसे पहले भोजन कर चके हैं तो टूमरे दिवसभो भोजन 
करनेके लिये यतक्ष करने और भोजन करनेके लिये प्रव्वत्ति 
होतो है इमो भाति जब जोव पहिले कभी मोक्ष सुखका 
अमगुभव कर चुका है अतणएव फिरमी मोक्षके लिये यत्र करनमें 
प्रबत्ति होती है यदि यह कहा जावे कि मन॒ष्यने इस जन्‍्ामें 
गाज्य सुख का भोग कभी नहीं किया तो भी उसको प्राशिकों 
अभिलाषा रहती है तो इसका उत्तर यह हो सकता है कि 
राज्यम जो कुछ मुख होता हैं उसे आंखोंसे टेखते हैं इसो 
से यह सिद्; हुआ कि यातों मीक्ष सुख कभी म्वय अनुभव किया 
हैं अथवा किमी को मोक्षम आनन्दित टेखा है इसो कारण 
उसको प्रव॒त्ति मोक्षम होती है यही प्रत्यक्ष प्रमाण है और 
अनुसानसे इस भाति मोक्त जाना जासकता है कि सुषुप्रिमें जो 
आनन्द मिलता है त्सके नाश करनेवाले चित्तके रागादिक 
दोष है और वक्ष रागादिक सिवाय ज्ञानके और किसोसे नष्ट 
नही हो सकते जब ज्ञान हो जावेगा तब सुषुप्ति आटि अव- 
स्थाओकों अपैक्षा जिसमे अधिक कान तक आनन्द प्राप्ति हो 
एसो ही अवस्था मोक्ष कक्नाती है । अब इसमे यह्त सन्दह होता 
है कि ममाधिमे तो वैराग्यक कारण कर्माकौ वासना न्यून हो 
जाती है अतणव समाधिम तो आननन्‍ठ प्राप्ति होना भम्भव है 
किन्तु सुपृप्तिमि तो खामनाएँ प्रवल गहने के काणर पदाधोंका 
भो बोध $ अवश्यही होगा आर जब पदाथ का ज्ञान रहा तो 
आनन्द प्राप्ति न रहो इसका समाधान यों है कि ॥ ११८ ॥ 


# पदाथाक बोध यहा यह तात्पय्थ हैं कि वासनाए अपने 
थिषय की और खोंच कर उनमें जोवको प्रह्॒त्ति करदेगो 


१८३ भाषानुवाद् । 


बासनयानथंस्यापनं दोषयोगेषपि न निममित्तस्य 
प्रधान-बाधकत्वम्‌ ॥ ११८ ॥ 


जैसे वेराग्यनें वासना न्यून होकर अपना प्रश्ाव नहीं दिखा 
सकती इसी भांति निद्रादीषक योगसे स्री बासना अपने विषय 
की और नहों खींच सकतो क्योकि बासनाओंका निभित्त जो 
संस्कार वह निद्राके दोषसे बाधित हो चुका है भ्रतेएव सुषुपिमें 
भी सम्ाधिकी भाति आनन्द रेहता है। पहले यह कह चुके 
हैं कि संस्कारके लेशरसे जीवन्मुज्षका शरोर बना रहता है उसमें 
यह सन्देह होता है कि जिस संस्कारसे शरीर बना रहता है 
बह एकह्टी सेस्कार उस जीवकौ प्राणधारणरूपी क्रियाको निहच्त 
कर देता है वा जुदी २ क्रियाओंके लिये जुदे २ संस्कार होते 
हैं इस पर कहते है कि ॥११८॥ 


एक संस्कार: क्रियानिर्वितंको न तु प्रतिक्रिय॑ संस्कार- 
सेदा बचह-कल्पनाप्रमक्ते: ॥ १२० ॥ 


एक हो छंस्कार क्रियाका निद्वत्त कर देता है अर्थात्‌ जिस 
संस्कारसे गरोरिका काय्य चल रहा है वही संस्कार निहत्त होकर 
शारोरक क्रियात्रोंको भी निदहत्ति कर देता है जुदौ जुदी क्रिया- 
ओके लिये जुटे जुटे मंस्कार नहों मानने चाहिये क्योंकि इस 
प्रकार बहतसे संस्कारोंकी व्यर्थमें कल्पना करनी पड़ेंगी। इस 
सूतसे भो जो कुलाल चक्रका दृष्टान्त देआये है वह्ष पोषित 
होता है। उद्निज्ञको भी शरोरोंमे परिगणित करचुके हैं उसमें 
कोई काई यह संदेह करते हैं कि जब उनमें वाह्ल बुद्ि नहीं 
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है अर्थात्‌ वह बाहरके पदार्था'को नहीं सम्क सकते तब उन 
का शरोर क्यों माना जाता है इसका उत्तर यह है कि ॥१३०॥ 


न बाह्ावुडिनियमो हत्तगुल्मलतोषधिवनस्यतिहण- 
वीोरुधादीनामपि भोक्तुमागायतनत्व' पूर्वबत्‌ ॥ १२१॥ 

जिसमें वाह्बुद्धि हो वही शरोर कहाजाबवे यह नियम 
नहीं है क्योंकि झत शरोरमें भी वाह्बुद्धि नहीं रहती तब क्या 
उसे शरोर न कहे गे ? किन्तु हच्त, गुल्म, ओषधि, वनस्यति,टण, 
बोरुध, आदिकींके शरीर भी भोगके निमित्त हैं क्योंकि यदि 
भोगायतन न होते तो सूखना और हरा होना आदि उनमें क्यों 
दिखाई़े पडता १ जिन किन्होंने “न वाह्य वुद्दि नियमः” इसको 
पृथक्‌ सूब माना हू उ् भी टोनोंको मिलाकर ही व्याख्या 
करने चाहिये बदुतसे एस्तकींमे टोनोंहो प्रकारके पाठ देखनेमें 
आते हैं ॥ १२१॥ 


स्पुतेश्च ॥ १९२२ ॥ 


“शरोरजे: कम्मदोषैर्याति स्थावरतां नर?” ( शरीरसे इुए 
कओदोषोंम मनुष्य स्थावर हो जाता है ) एसा स्मृतियाम टेखाँ 
जाता है इससे सिद्द है कि स्थावर भो शरीर हो है ॥ श्रव इस 
पर यह सन्दह हो सकता है कि जब व्क्षादिकों को शरीर- 
धारों माना गया तो उनमें भी धर््माधस्म मानने चाहिये इंसका 
उत्तर यह है कि ॥१९२॥ 

न देहमावत: कर्माधिकारित्वं वेशिष्टाशुते: ॥ १२३॥ 
दैेहघारी मात्रकों शभाशभ कर्मांका अधिकार नहीं दिया 


२४ 
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गया है किन्तु जुतियोंमें ब्राह्मण कषत्िय आदि वर्ण विशिष्ट 
समुषीों हो को धर्माधमका अधिकार दिया गया है॥ हैहके 
मेद डहोसे कर्क सेट हे यह बात अगले सूतृसे स्पष्ट करते 
हैं ॥१२३२॥ 


ज्िधा बयाणां व्यवस्था कमदेहोपभमागद हो- 
भयदहा: ॥ १०२४ ॥ 


उत्तम, अधम, और मध्यम, इन तीन प्रकारत्ते टेह्टीकी 
तीन प्रकारमे व्यवस्था है और उन्होंके लिये धम आदिकके 
अधिकार है एक कर्म टेह्न (जो केवन कम होके करने २ पूरा 
हो जाय जेसे कि अनक मह्॒षियोका तप आदि करते हो में 
जव्मपूण ह्लो जाता है ) दूसरा उपभोग देह ( जमे अनेक राजा- 
ओंका जञ्म विषयाका उपभोग करते २ हो पूरा ह्ञो जाता है ) 
सलोमरा उस्य देह / जिसने कझमे भी किये हो और भोग भो 
किये हों जेहे राजधि मत हइसर्का हुआ था | बम इनझहों 
देहांक लिये घ्माधग्मका विधान है। यो तो पप्नपक्तो आदि 
को देखवारो है परन्तु उनको घम्मका विधान नहीं है ॥१२४॥ 


दे न किड्विद्यनशयिनः ॥ २१०५ ॥ 

ओर जो मत हो चुका है उनके लिये कुछ भी विधान 
नहों आर न उतने किमी विशाण नासवाला कच्च सकते है ॥ अब 
यह स दे होता है कि जोवको इस शएणउले नित्य साना हे 
उन नित्य जोक्क आययर्म रहनेकालो बुद्धि भो नित्य क्यों न 
"गान लौजांवे इसका उत्तर यचद है कि ॥ १२४ ॥ 
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न बुदादि-नित्यत्वमाश्रयविश५६पि वजह्िबत ॥ १०६ ॥ 


यद्यपि उनका आश्रय जीव नित्य है तो भी बुद्धि आदिक 
नित्य नहों हो सकते जेमे चन्दनका काष्ठ यद्यपि शीत प्रकृति- 
बाला होता है तो भो अग्नि सथोग होने पर उस काष्ठको 
भोतलता अग्निमें नद्“ों आसकतो ॥ अथवा ॥१२६॥ 


आश्रयासिद्दश्न ॥ १२७ ॥ 


जीव, बुद्धिका आय्रय हो डी नही सकता । किन्तु इम प्रकार 
इसका सम्बन्ध है जमे स्फटिक और फूलका अतएव प्रतिविब्ब 
कहना चाहिये आश्रय नहों हो मकता। इस सब कथन पर 
यह आज्षेप हो सकता है कि आचाय्य योगको सिद्नियोकों 
सी मानते है ओर उनके द्वारा मुक्ति भी बताते है परन्तु 
थोगकी अनेक सिद्ठि एसो क्री क्षे जो सम नहों आतो इस 


पर आचाय कहते है कि ॥१२०७॥ 


योगमिडयो5उप्यूषधादिसिद्विवन्नापलपनाया: ॥ श्रु८ ॥ 

जेसे आपधोंकी सिद्धि होतो चे अरधात एक २ ओआषधणमे अनेक 
रोगोकी निवन्ति होतो है तथाच भाति २ को रमायन उससे 
बन सकतो हैं इसी भांति योगकी भी सिडियी की जानना चाहिये 
क्यों कि उनसे भो अनन प्रकारके प्रत्यक्ष लाभ दिखाई पडते 
हैं महूणि कपिल पुरुषको चेतत्य मानते है अतएव जो भूतों 
को ( एथिवों आदिको ) चेतन्य मानते है उनका मत दूषित 
कह कर अध्याय समाप्त करते है कि ॥१२८॥ 
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न भूतचेतन्य॑ प्रत्काहष्ट: सांहत्येषपि च सांहस्ये- 
ईपिच॥ (रू ॥ 
भूत कदापि मिल कर भौ चेतन्य नहों हो सकते क्योंकि 
यदि उनमें चेतनता होतो तो भूतोंके एथक्‌र होने पर भो 
दिखाई पडतो परन्तु जब पथकतामे उन्हें जड देखते हैं तो 
चेतन कंसे माने ? दिरुक्ति अध्याय समाप्तिक निमित्त है ॥ 


दृति प्रच्ममाध्याय: । 


नन्ज्ल््न जलन 


अध-पष्ठोएध्यायः । 


+>्यवाई-क“(3 (पान 


पूर्वोक्त अध्यायोंमें महर्षि कपिलने अनेक प्रकारके शास्त्रा् 
और युक्तियोंसे अपने सतका स्थापन ओर दूसरे मतोंका खण्डन 
किया अब इस अत्तिम अध्यायमें अपना सिद्धान्त सोधो रीतिपर 
कहे गे जिससे सब दर्शनका सार सहजहो मे समझा जाय इसी 
निमित्त जो पूर्व बाते कह्ट चुके है उनका इस अध्यायमे पुनवार 
कहना पुमरुक्ति नहीं होगी । इस शअध्यायके सूत्र प्रायः सोध हैं 
असएव बिश्ेष टोका करनेकी भो कोई आवश्यकता नहीँ देखी 
गई प्रतएव साधारणत: लिखा जावेगा । 


अस्थात्मा नास्तितव्साघनाभावात्‌ ॥ १ ॥ 


आत्मा कोई पदाधथ है क्योंकि न होनेमें कोई प्रमाण नहीं 
डै अधात्‌ जो लोग आत्माका खण्डन करते है उनके पास कोई 
प्रमाण नहीं है ॥ १ ॥ 

देहादिव्यतिरिक्तोई्सी वेचित्रात्‌ ॥ २॥ 

वह आत्मा (पुरुष) देहसे भिश्र कोई पदाथ है देहका नाम 
आाक्मा नहीं है क्यांकि प्रकतिमें जो गुण पाये जाते हैं उनसे 
भ्राक्मामें कुछ विचित्रता है ॥ २ ॥ 

षष्ठीव्यपदेशादपि ॥ ३॥ 


“मेरा यह शरोर है? इस पछो व्यपर्देशसे भी भाषाका 


श्ट्प८ भाषानुवाद । 


टेहसे भित्र वम्तु होना शिद् होता है क्योंकि यदि टेहादिकहीो 
आत्मा होते तो “सेर” यह् कहना नहों घबनसकता ॥३॥ 


न शिलापुबवदमिंग्राउकमानबाधात्‌ ॥४॥ 


यदि अभेट सम कर यह कहोकि 'पत्चरका पुत्र' अधांत्‌ 
जो पत्थर है वहो पत्थरका पुत्र है इमी भोंति जो आत्मा है 
वहो शरोर है यह ष्ठोका अर्थ करो तो भो ठीक नहीं हो 
सकता क्योंकि ऐसा कोई प्रमाण नकोों है जिससे शिलामें पुत्र 
चोर पिताका भाव सिद्ध होसके ॥ ४ ॥ 


अत्वन्तदःख निदत््या क्कतक्॒त्यता ॥३॥ 


उस पुरुषके दुःखोंकी अत्यन्त निद्वत्ति हो जानेहो से उमे 
क़तकत्वता अर्थात्‌ मोक्ष प्राप्त हो जाता है ॥ ५ ॥ 


यथा दुःखात्‌ क्वश: पुरुषस्य न तथा 
सुखादभिलाष: ॥६॥ 


जिस प्रकार पुरुषको दुःखरूे क्वेश होता है उस प्रकार रुख 
से उसको अभिलाषा नहों अर्थात्‌ सुखोमे अभिलाषाओंको 
पूणता नहीं होतो क्योकि सुख भी प्राय: दुःखोसे मिले हुए 
हैं॥ ६ ॥ 


न कुत्रापि को5पि मुखोति ॥७॥ 
संसारमे कोई भी पुरुष कहीं सुखो नहीं रह सकता किन्सु 
चुस्ध दु:ख दोनोंडी होते रहते हैं ॥ ७ ॥ 


जि 
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मी 


तद॒पि दुःखशबलप्निति दुःखपक्ञ निःक्षिपन्त 
विवैचका: ॥८॥ 


जो थोडा बचुत सुख मिलता भी है वह दुखोंमे. मिल; 
हुआ है अतणव सुख टुःव्कोी व्यवस्था कश्नेवाले विद्यान्‌ उसे 
भी दु खही में गिनते हे । जेसे विष ओर मोठेका मिला हनन 
अन््भो विषड्ो की गला आता है अलणव मुक्तिक सुखके 
लिये यत्ष करना चाहिये ॥ ८ ॥ 


मुखलाभाभावादपुकषार्धंत्वलिति चन्न हृविध्यात्‌ ॥९॥ 
क्िमोकों भी स॒ख नहों मिलता इस कथनस यह न समक्ष 
बन चाहिये कि मक्तिस भां सुब नही मिलता अत सक्ति 
कुक बसख्वुह्दी न गहीं | क्योकि लीकिक सुख्व अन्य प्रकारका है 
और पारसाथिक सुख् श्रन्त प्रकार है अथात्‌ लीकिक सुखर्भ 


टू घ मिला हुआ है आर भोक्ष सुर्रभे दु.ख नकीं मिला ॥ ८ ॥ 


निगुगत्वमात्मनो5मड्त्वादि पुल, ॥१०॥ 
मुक्तिमि आत्सा निगुण गहता हैं सामारिक दशाहों में 
ऋत्माकी लोकिक मुग बाधा पह चह्ते # मुक्ति दशाम आत्मा 
की आसड्र अर्थात्‌ प्रकतिक सड्भमे कहिल सुनाजाता है ॥१०॥ 
पर्धमत्वदपि तत्मिडिग्रविवेकात्‌ ॥ ११ ॥ 
यद्यपि सांसारिक दशा गुर्णाजा सकंथा म्ृरुषम ही बोध 
होता है परन्तु उस प्रकार बोघकी उत्पत्ति अविवेकसे ज्ञोतों 
है क्योंकि जो अच्चानो है दद्दी सामारिक कर्मों को पुरुष कत- 
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मानते हैं किन्तु बास्तवमें वह प्रकति और पुरुषके संयोगशे होते 
हैं ग्रतएव संयोगज हैं ॥ ११ ॥ 


अनादिरिवेको5न्यथा टोष॑दयप्रमक्तें: ॥१२॥ 


अविवेकको प्रवाह रूपसे अनादि सानना चाहिये क्योंकि 
यदि सादि कहें तो यह प्रश्न हो सकता है कि उसे किसने 
उत्पन्न किया यदि प्रकतति और पुरुषसे उत्पन्न हुआ तब उन्हींसे 
उत्पग्च इुआ उन्होंका बन्ध करे यहं दोष होगा | दूसरा प्रश्न यह 
हो सकता है कि यदि कमोंसे इसको उत्पत्ति मानो जाय तो 
उसमें यह प्रश्न करने को अवकाश रहेगा कि कर्म किससे 
उत्पन्न हुए है ? अतएव इन दोनों टोषींको दूरकरनेके निमित्त 
अविवेकको अनादि मानना चाहिये। इस सूत्रका तात्पय्थ 
हमारी समभमे यह आता है कि आचाय्थने अविवेक पदसे 
बासनाका आशय रखा हे क्योंकि कर्मांको वासनाएं प्रवाहरूप 
से भ्नादि हैं भ्ोर उन्होंने कमांको उत्पत्ति भी होतो है अधच 
उन वासनाओंके प्रबल रहने होसे बंध और न्यून रहने होीसे 
मोक्त कहना आचाय्यको अभीष्ट है। यद्यपि अन्यान्य स्थानोंमें 
अविवेक शब्दरे और भी अथ कहे हों परन्तु इस स्थनपर सिवाय 
बासनाके और कोई अथे अविवेकका नहीं हो सकता, यदि ऐसा 
अर्थ न माना जावे तो अविवेकके अनादि होने पर उस (अवि- 
वेक) का किया हुआ बखधनभी अनाटि मानना पहंगा और 
आचाय्थ बख्घनको पहलेहो सादि कह आये हैं इससे पू्वापर ' 
कथनम विरोध आवेशा अतएव अविवेक कहनेसे शासनाका 
अभ्िप्राय जानना चाहिये ॥ १२ ॥ 
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न नित्य: स्थादात्मवदन्यधानुक्छि त्ति: ॥१३॥ 
अविवेकको नित्य नहों कहसकते क्योंकि यदि निल्यमानें 
लो जेसे आत्माका नाश नहीं होता वसे अविवेकका भी नाश 
नहीों होगा और अविवेकके नाश, न होनेसे मुक्ति भी नहों हो 
सकेगी अ्रतएव अविवेकको प्रवाह रूपसे अनादि अनित्य मानना 
चाहिये ॥ १३॥ 


प्रतिनियतकारणनाश्वत्वमस्य ध्वान्तवत्‌ ॥१४॥ 


क्यांकि यह अविवेक भी प्रति नियत कारण + मे नष्ट हो 
जाता है अतएव अनित्य हैँ जसे अन्धरा प्रकाशरूपी प्रतिनियत 
कारणसे नश्ट हो जाता है अतएव वह निनन्‍्य नहों कहा 
जाता ॥ १४ ॥ 
अत्ापि प्रतिनियमोंन्वयव्यतिरकास्‌ ॥१५॥ 


डूस अविवेक के नाश करनेसे भी प्रतिनियत ( जिससे 
अवष्य नष्ट हो जाय) अन्चय व्यतिग्कसे निश्चय करलेना चाहिये 
वह अन्य यहो है कि'विवेकर्क होनेसे इसका नाश' ओर विवेक 
के न होनेस अविवेकका छोना' प्रतीत छोता है यही अन्वय 
व्यतिरेक कच्दने का तात्पय्ये है ॥ १५ ॥ 


प्रकारान्तरासम्भवादविवेक एव बच्घः ॥१<2॥ 
जब कोई भर प्रकार सिवाय अविवेकके बन्धर्म हेतु नहीं 


# प्रतिनियल कारण उसे कहते है कि जिसमे उस काय्यको 
उत्पत्ति वा नाश अवश्य हो हो जाय जेसा अच्धगे के दृष्टान्तसे 
सम्रभ लेना चाब्िये। 

र्ई 


२०२ भाषानुवाद । 


दिखाई पड़ता तब यहो मानना ठोक है कि अविवेक हो बन्ख 
है, श्रीर विवेक हो मोक्त है ॥ अब सुक्तिके सम्बन्ध कोई बादी 
इन अगले तीन सूजत्रोसे पूवपक्ष करता है कि ॥ १६॥ 


न मुक्नस्य पुनबंखयोगो5प्यनाह त्तिश्ुते: ॥१ ७॥ 
जो मुक्त हो चुका वह फिर कभो बंध नहीं सकता क्योंकि 


“न म॒ पुनरावसं ते” (वह फिर नहीं आता) इस खझुतिसे मुक्त 
होनेपर फिर आनेका निषध सुना जाता है ॥१७॥ 


अ्पुरुषाधत्वमन्यथा ॥ १८ ॥ 


और जो मुनज्नका बधयोग मानीं तो अपुरुषार्थल ठहरता 
हू॥ १८॥ 
अविशषापत्तिरुभयो: ॥ १६ ॥ 
एवं बडमें और मुक्तमें समानता ठहरती है क्योंकि जो म॒क्त 
नहीं है वह अब बेंधा है, एवं जो मुक्त क्लोगाः वहु फिर बन्ध 
जायगा ॥ इन तोनी सत्नोंका उत्तर यह है कि ॥ १८ ॥ 


मुक्तिरन्तरायध्वस्तन पर: ॥२०॥ 
जिस प्रकारको मुक्लिका पूर्वपक्ष बादोने किया उस प्रकार 
की सुक्ति आचाय्येको सम्पत नहीं है किन्तु अन्तरायोंके ध्य'स 
हो जानेके सिवाय और किसो प्रकारकोी मुक्ति आचाय्य नहों 
मानते #॥ २० ॥ 





< अन्तरायोंका लक्षण महषि पतज्कलिने यह किया है कि 
“व्याधिस्यान सशयप्रमादालस्याविरति क््रान्तदशनालब्य भूमिक- 
त्वानवस्थितत्वानि चित्तवित्तेपास्तन्तराया:” व्याधि ( ज्वरादिक ) 
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तवाप्यविरोध: ॥२१॥ 


जो आरुति आदिकोंका दोष बताया वहभी युक्ष नहीं हो सकता 
क्योंकि वेदोमें अनेक स्थलों पर मुक्को भो पुनरातत्ति लिखी 
है और वह झुतिभो मन्त्॒रभागकौ न होनमसें प्रमाणके योग्य नहीं 
हो सकती अतणएव मुक्लसे फिर बंधता नहीं यह कथन ठीक 
नहीं हो मकता । दूसरा जो दोष यह बतायाकि पुनर्वश्थ होनेसे 
बड़ मुत्न दोनों समान होगे सोभो टोक नहीं क्योंकि जो मनुष्य 
रोगी कै उसको समता नोरोगके साथ कदापि नहों करसकते 
यद्यपि जो निरोग है वह भी समयान्‍्तरमें रोगी हो मकता है 
परन्तु यह विचार करके “यह भो भविष्यत्‌ मैं रोगी होगा अत- 
णएव रोगोहो के समान है? उसके साथ भी रोगीकासा बर्ताव 
नहीं कर सकते | इस लिये न तो मसुक्कको पुनराष्वात्ति सामने में 
अशुतिसे विराध आत, है और न युक्तिमे विरोध होता है ॥२१॥ 


स्थान ( निकगम्मापन ) सशय ( दुतफा समभक ) प्रमाद ( समाधिम 
अनियत रहना ) आल्स्य ( शरोर जा बुडिका सोटा होना ) अवि- 
बलि (| विपय रूष्णा ) स्त्रान्सिदशन ( सिष्णा ज्ञान ) अलब्ध भुमि- 
कत्व । ममाधिका प्राप्त न होना ) अनवस्थितत्व ( जो समाधि प्राप्त 
को है उमका मनमें न ठहरना ) इन्हीके नाश हो जानेको मुक्ति 
कहते है इसके अधर्म विज्ञान-भिचने अन्तरायका अथ “डपाधिसे 
उत्पन्न हुआ” एसा किया है वह युक्त नहीं हो सकता क्योंकि 
कपोनकल्पित है एव उसने जो किया है वह इस गभिप्रायस 
किया है कि ब्रद्महो जोवरुप है गया है उमके ओपाधिक कार्य- 
नष्ट हो जानाहो मुक्ति है परन्तु वह आष प्रमाण झौर प्रकरण 
दोनोंसे विरुद है अतण्व मान्य नहीं | 
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अधिका रितविध्यान्न नियम: ॥२२॥ 

उत्तस, मध्यम ओर अधम, यह तीन प्रकारके अधिकारी 
है अतएव अवण मनन आदि योगांगीसे सबहीको मुक्ति हो यह्द 
नियम नहों है ॥ २२ ॥ 

दार्व्याधमुत्तरषाम्‌ ॥२३॥ 

जो मृस्ख है उनकी हृढ़ताके लिये उन्हे भौ उचित है कि 
वचन खवण, मनन, आदि योंगाड़ों का अनुष्ठान करे' तो काला- 
म्तरमें उनको भो सुक्ति ही सकतो है ॥ २३ ॥ 

स्थिरसुखमासनमिति न नियमः ॥२४॥ 

स्थिर सुख जिममे हो वहो आसन है ऐसा पूव कहनुके हैं, 
अतएव प्द्मासन, मयुरासन, इत्यादिक भौ मोज्षके साधन है,वा 
योगांगामें परिगणित है यह नियम नहों है ॥ २४ ॥ 

ध्यानं निविष्ययं मनः ॥२४॥ 

जिसमें मन निर्विषय हो जाय अर्थात्‌ उसको कल्पना 
करनेके लिये कोई बस्तु जब न हो वहो ध्यान है यह ध्यानहो 
समाधि का लक्षण हैं। समाधि और सुषुप्तिम भेद बताते है 
कि॥२५॥ 

उभयधाप्यविशेषज्ञे न्लेबमुपरागनिरोधादिशेषः ॥२६॥ 

समाधि और सुषुप्ति दोनो समान है ऐसा नहीं कहना 
चाहिये क्योकि सम्ाधिम उपराग ( विषय बासना ) का निरोध 
( रोकना ) होता है अतएव सुषुप्तिको अपेक्षा समाधि विशेष 
है॥२६॥ 
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निःसगैप्युपरागो६विवेका त्‌ ॥२७॥ 


यद्यपि पुरुष नि सग अधोत सग रहित है तोभी # अविवेक 
के कारण उसमे विषयोंको बासनाए' माननी चाच्चिये ॥२७॥ 


जवास्फटिकयोरिव नोपराग: किन्वमभिमान: ॥२८॥ 


जैसे जवाका फूल और स्फटिकमणिको समीपरखने पर 
छपराग होता है ठीक उसो प्रकागरका उपगाग पुरुषम नहीं है 
किन्तु अविवेकके कारण पुरुषमे विषय जासनाओका <भिभान 
कहना चाहिये जहा २ जवा पृष्प म्फटिकका दृष्टान्त दे चुके है 
वहा और इस कथनमे विरोध न समझना चाहिये क्याकि वह 
केवल टदृष्टान्त पक्ष था यह सिद्दान्त पक्ष है ॥२८॥ 


ध्यानधारणाण्यासव राग्यादिसिस्तन्विरोध, ॥२२॥ 
(ध्यान, धारणा, अभ्यास वराग्य आदिकोंस विषय बासना- 


आोॉका निरोध ह्लो सकता है ॥२८॥ 
लय-विज्नप्याव्य #िच्ष्य त्या र्या !३०॥ 


नय ।सुषुप्ति! वित्ञप( स्वप्न और जाग्टत्‌ ) इन दोनी अवस्था- 
ओके निद्कत्त हो जानेसे श्रर्थात्‌ सम!धि प्राप्चह्रोंस विषय 
बासनाका निरोघ हो जाता है यह आचायाका सत है ॥३०॥ 


# यहाभी अविवेक क॒ कथनमे फर्मो की बासना होम तात्पय्थ 
समझना चाहिये । 

न॑' इन सबका वणन पूवही हा चुका है अतएव फिर लिखना 
अ्रनावश्यक है| आदि शब्दसे समाधिका ग्रहण काना चाहिये । 


२०६ भाषानुवाद । 


न स्थाननियमश्चित्तप्रसादात्‌ ॥ ३१ ॥ 

समाधि आदिके करनेके लिये स्थानका नियम नहीं है 
किन्तु जहां चित्तको प्रसत्नता हो वह्चीं समाधि हो सकती है। 
बहुतेंरगे लोग कहते है कि गुदाहोमे समाधि होतो है परन्तु वहच्द 
साख्यके मतसे विरुद्द है ॥३१॥ 

प्रकतेराद्योपादानतान्यषां कार्यत्व-श्रुतेः ॥३२॥ 

प्रकति हो सबका उपादान कारण है और महदादिक 
प्रकततिक कार्य है ॥ ३२ ॥ 

निल्लत्वएपिनाव्सनो योगत्वाभावात्‌ ॥३३॥ 


यद्यपि आत्मा नित्य है तथापि उसे उपादान कारण नहीं 
कह मकते क्योकि जो बात उपादान कारणम होनो चाहिये 
बच्द आत्मामें नहीं है अर्थात्‌ यदि आत्माही सबका उपादान 
कारण हो तो पए्थियो आदिक सब चंतन्य होने चाहिये परन्तु 
एसा नहीं टेखनेम आता ॥३२॥ 

अतिविरोधान्न कुतर्कापसदस्यात्म लाभ: ॥३४॥ 

जो आत्मा सम्बन्धभे अतियोका विरोध करके फुतके' 
करता है उसे कटापि आत्म-ज्ञान नहों होता क्योकि जो जोव 
अल्पज्ञ है उसे बास्तवम जो मनुष्य सवज्ञ मानेगा वह कदापि 
नहों समझ सकेगा कि जोव क्या बसु है ओर उमका क्या 
स्॒रूप है ॥३४॥ 

पारस्पयंपि प्रधानानुहत्तिरणवत्‌ ॥३५॥ 

परम्परा सम्बन्धसे भो सबका कारण प्रकतिहो को मानना 

चाहिये जसे घट आदिकोंके कारण अण और अशओंका 


सां ख्यदर्शन २०७ 


कारण परमाण हैं इसो भांति परम्परासे भो सबका कारण 
प्रधान हो है ॥२५॥ 


स्वत कार्यदर्शनाहिभुत्वम्‌ ॥ ३६ ॥ 


प्रकतिके कार्य सवंत्र दिखाई पडते हैं अतणव प्रकृति नित्य 
है| २६॥ 


गतियोगे5प्याद्यकारण ताहानिरगावत्‌ ॥३ ७॥ 


“यद्यपि शरोरमभ गमनादि क्रियाओंका योग है तो भी 
उसका आद्य-कारण ( पहला सबब ) अवश्य मानना पडगा 
जसे अण यदापि सूक्ष्म है तथापि उनका कारण अवश्य माना 
जाना है ॥३७॥ 


प्रसमिद्याधिकां प्रधानस्थ न नियम: ॥४८॥ 


प्रकतिह्ी को प्रमिद्दता देखी जातो हैं अतएव वेशेषिका- 
दिकींके माने हुए द्र॒व्यों का ठोक नियम नहीं है क्यांकि कोई 
नव द्रव्य बताता है कोई शोड़ष द्रव्य कहता है इमसे वह सब 
अनियमित है ओर प्रकततिहोके सब कार्व्य दिखाई पड़ते है इम 
लिये उसोको कारण मानना चाहिये ॥ ३८॥ 


£ अह्ाानिरितपिदच्छेद' | अणवदित्यपूर्णोपर्े्युअते। (अह्ानि 
एसा पदच्छे द करना चाहिये अण॒ुवत्‌ जा उपमा दो वहच्ध अपूण 
उपसा है क्योकि गति अणश्ञॉममें नहीं होतो )। 


स्न्८ भाषानुवाद | 


सत्ततादौनामतडर्मत्व तट्ूपत्वात्‌ ॥३८॥ 


सत्व रज, तम, यह प्रक्तिके धम नहीं है किन्तु यह्द प्रकति 
के रूप है अर्थात्‌ सत्वादि रूप हो प्रकृति है ॥३८॥ 


अनुपभागईपि पुम्थ सृष्टि: प्रधानस्योष्टक कुम- 
बचनवत्‌ ॥४०॥ 

#यद्यपि प्रकति अपनो सरूृष्टिका आपभोग नहीं करतो 
तथापि उसको रूष्टि पुरुषके लिये है ज॑ से ऊठ अपने मालिक 
के लिये कुददडम्त नेजाता है ऐसे हो प्रकतति भी रूष्टि करतो 
है ॥४०॥ 

कमवैचिवात्‌ रुष्टिवविव्राम्‌ ॥ 2१ ॥ 

प्रत्यकक पुरुषकि कर्मोंकी वासनाए' भांतिर को होतो है 
दूसीसे प्रकतिको भी रुष्टि भाति भाति को होतो है एकमी 
नहीं होतो ॥ 8१ ॥ 

साम्य वेषस्याभ्यां काव्यदयम्‌ ॥ ४२ ॥ 

समता और विषमताके कारण उत्पत्ति और प्रलय होते है । 
जब प्रक्ततिकी समता होतो है तब उत्पत्ति होती है और जब 
विषम्नता होतो है तब प्रलय होता है, यहो बात लोकमे भी 
देखो जातो है कि जिन दो ओषधोंके बराबर मिलाकर खानेसे 
तो फायदा होता है और कम बढ़ मिला कर खानेसे 
हानि होती है ॥४२॥ 

# इस सूबको आ।ख्या पहले दूसर सखूबाम हो चुकी है इससे 
फिर लिखना व्यथ है | 


सांख्यदर्शन २०८. 
विमुक्तयवोधान्न सृष्टि: प्रधानस्य लोकबत्‌ ॥४३॥ 


जब प्रकृति यह जान लेतो है कि यह पुरुष मुन्न हो गया 
तब उसके लिये रृष्टि नहीं करतो जे में लोकमें भो देखा जाता 
है कि जब कोई मनुष्य किंसोको कुडानका यत्न करता है और 
जब वह छुडा देता है तब उस यक्षसे निहत्त हो जाता है क्योकि 
जिसकी लिये उद्योग किया था वह कार्य पूरा हो गया ॥४४॥ 


नान्योपसपंण$पि मुक्तापभोगो निमित्ताभावात्‌ ॥४४॥ 


यद्यपि प्रकति अविवेकियोको बड़ करतो है परन्तु जो मु 
है उनको बद् नहीं कर सकती क्योंकि जिस निमित्तसे वह 
अविवेकियोंकी बद् करती थी वह भ्रषिवेक मुक्ष जोधोमें नहीं 
रहता ॥ ४४ ॥ 


पुरुषबरुल व्यवम्यात: ॥४८४॥ 


जीव अनेक है क्योकि प्रति शरीरमं उनकी एथक्र व्यवस्था 

देखी जातो है ॥४५॥ 
उपाधिश्ेत्‌ तत्मिद्यों पुनर्देतम्‌ ॥४६॥ 

यदि यह कहो कि जेंसे सूर्य एक है और उसका प्रतिबिम्ब 
अनेक स्थलीमें पडनेते अनेकता दिखाई पड़तो है इसो भांति 
ईश्वर एक हो है किन्तु शरोररूपी उपाधि होनेमे अनेकता है 
तो भो ठौक नहीं,क्योंकि जो एक ब्रह्म॑कं सिवाय ओर किमीकी 
मानते हो नहीं वह यदि ब्रह्म ओर उपाधि दो मानेंगे तो 
अद्दत बाद न रह कर द्वेत बाद हो जावेगा ॥४६॥ 

२७ 


२१० भसाषानुवाद । 


दृम्यामपि प्रमागविरोध: ॥४०७॥ 


दोनों मानने पर भी प्रमाणसे विरोध होता है, क्योंकि यदि 
उपाधिको सत्य माने तो जिन प्रमाणोसे अद्देत की सिद्धि 
करते है उनसे विरोध होगा, ओर यदि उपाधि मिध्या माने तो 
जिन प्रमारोंसे उपाधि सिद्ध करते है उससे विरोध होगा।॥ 
अपना मत कहते है कि ॥४७॥ 


द्ाभ्यामप्यविरोधाज्न पृवमुत्तरं च साधकाभावात्‌ ॥< ८ 


. भ्रदेत और दंत इन टोनोक साथ हमरा विरोध नहीं है 
ज्योंकि अद्द त तो ईश्वर इम लिये है कि उमके समान दूसरा 
कोई नहीं है ओर दंत इस लिये है कि जीव और प्रकृृतिके 
गुण ईश्वरको अपेक्षा अन्य प्रकारके प्रतीत होते हैं अतणएव 
पह्चला पक्ष ठोक है , वा पिछला ठीक कु, यहु न कहना चाहिये 
क्याकि एक हो पक्तका पोषक कोई प्रमाण नहीं पाया जाता 
किन्तु जोव ओर ईंश्वरको भिन्नताके साधक प्रमाण पाये जाते 
हैं ॥४८॥ 


प्रकाशतस्तत्मिदी कम कर्ंविरोध: ॥ ४८ ॥ 


ब्रह्म प्रकाश सरूप है अतएक वह्ठ जो कुछ चाहे कर 
सकता है अ्धात्‌ चाहे जोक्रुप हो चाहे घटपटादि रूप हो 
इस प्रमाणसे यदि ब्रद्मकों अद्दत कह कर अदद तबादकी सिद्ि 
करो तो कतो ओर करमंका विरोध होगा क्योकि ऐसा 
कहीं नहीं दिखाई पडता कि कर्ताही कम होगया है जंसे 
त्रटका कर्ता कुलाल है और उसका कर्म घट है तो दोनोको 
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पथ्क पदार्थ मानना पर गा, किन्तु कुलाल हो घट है ऐसा 
नहीं कह सकते ॥ ४<॥ 
जडव्याहत्तो जड़ प्रकाशयति चिट्र॒पः ॥५४०॥ 


जौव जडपदार्थों' में त्तलकर उन पदार्थोंकों प्रकाशित 
करता है प्रतएव वह प्रकाश खरूप है ; क्योंकि यदि प्रकाश 
करनेको शक्ति जीवमें न होती तो शरीरम गम्ननादिक क्रिया 
न हो सकती ॥ ५७ ॥ 

नथश्ुतिविरोधो रागिणां वराग्याय तत्मिदे: ॥४१॥ 

जो श्वतियां केवल अई तही को प्रतिषधादन करती है उनसे 
अर इ तमाननेवालोंस कुछ भी विरोध नहीं होग। क्योंकि जो 
देशरकों छोडकर जीव वा शरोरको ईश्वर्मान वेठे है उनके 
समभानेके लिये वह शनिया है अर्थात्‌ ईश्वरकों उन अ्रुतियोने 
अद्द त, अद्वदितोय, एक, अ।दि विशष्रणेस इस कारण कहा है 
कि उसके ससान ओर दूसरा कोई नहीं है अतए्व दंतसानने 
से श्रुतियोंसे विरोध नहीं होता ॥ ४५१ ॥ 
जगद्गत्यत्वनट॒ष्टकारगजन्यतवादाधकाभावात्‌ ॥४२॥ 

# जगत सच्चा है क्योंकि इसका कारण नित्य है और किमी 
कालमे भी इसका बाघ ( रोक ) नहीं दिखाई पडता ॥ ५२ ॥ 


प्रकारान्तरामब्भवात्‌ सदत्पत्ति: ॥५३ ॥ 
अब मिवाय प्रत्॒तिक और कोइ कारण इमका दिखाई 


< इस सत्रका जा अभिप्राय ह वह प्रथम अध्यायम कद्ाजा 
चुका है। 


र्श्र्‌ भाषान॒वाद । 


नहीं पडता तो यहो कहना चाहिये कि इसको उत्पत्ति असत्‌ 
पदार्थंसे नहीं है किन्तु सत्पदा्थसे है ॥ ४३ ॥ 
अहड्र: कर्ता न पुरुष: ॥ ५४ ॥ 

सड्ल्प विकल्‍प झ्ादिक कार्यो का कर्ता अक्चड्वार अर्थात्‌ 
अन्त:करण है किन्तु जोव नहीं है क्योंकि जो विचार बुढिमे 
होता है उसके उपरान्त ही कायण में प्रदत्ति देखी जाती है 
ओर वह्द बुद्धि पुरुषके प्रतिविम्ब होसे प्रकाशित है ॥ ५४ ॥ 

चिट्वसाना भुक्तिस्तत्कर्माजितत्वात्‌ ॥४५॥ 

जिनका अवसान (अन्त) जोवमें हो उसका नाम भोग है 
क्योंकि वह भोग जीवह्ोके कर्मो से होते हैं अतएव भोगोंका 
अवसान भी जीवमें मानना चाहिये ॥ ५५॥ 

चन्द्रा दिलोकै प्याहत्तिनिमित्तमड्नावात्‌ ॥५६॥ 

चन्द्रनोकके # जोवोंमं भो आवृत्ति देखो जाती हैं क्योंकि 
जिस निमभित्तसे मुक्ति और बंध होते है वह वहांके जोवाम भी 
समानहीो देखे जाते है। इसका आशय यह है कि चन्द्रआदि 
लोकोंके रहनेवाले जीवभी एकबार मुत्न होकर फिर कभो 
बस्धनम न पड़ते है यह नियमनहों है किन्तु वहांके मुक्तजोवों 


की भो आहत्ति होतो है क्योंकि वह लोकभो भूलोकक्के हो 
समान है ॥ ५६ ॥ 





% चन्द्रलोक भी इसी लोकके समान लोक है और वहां भी 
इसो भांति वसति टेखोजाती है जिसे कि उमारे पूव विद्दानोंने 
निश्चय कर लिया था और बत्तमानमें अगरेजोंने माईक्रोम कोप 
(।०१ ०९९ ००७० । नामक सृच्झ दर्शक यन्ध्रोंते यह निश्रय कर 
निया हैं कि चन्द्रलोकमें जन्त मनुष्य चादि कितने हो पदाथ हैं। 


सांख्यदर्शन शभ्१३े 


लोकस्य नोपदेशात्‌ सिद्धि: पृबंबत्‌ ॥५७॥ 

जसे इस लोकके मनुष्यीकों केबल ग्रवण मात्रसे मुक्तिकों 
सिद्धि नहीं होती इसो प्रकार चन्द्रलोकके मनुष्योको भो श्रवण 
मातसे ज्ञानको प्राप्ति नहों होती ॥ ५७ ॥ 

पारम्पयेंग सत्मिदी विमुक्ति-श्रुति: ॥५८॥ 

जो जन्मान्तरींसे मुक्तिक लिये प्रयक्ष करता चला आता 
हैं वच् केक्‍न यग्रवणमात्र हो से मुक्त हो मकता है अतएव 
“आुत्वामुअत"” सुननेसे मुक्त हो जात है यह अति ४ साथ्थंक 
ह्षो सकतो है ॥५८॥ 

गतिश्ुतैश्व व्यापकत्वप्युपाधियोगाडागदेशकाल- 
लाभो व्यामवत्‌ ॥४८॥ 

आत्मामे जो गति (गमन) सुना जाता है वह् इम प्रक्षार 
समभना चाहिये कि यद्यणि आत्मा शरोस्में व्यापक है तीमो 
उस शरोररूपो उपाधिके योग अनेक प्रकागके भोग, देश, 
झोर ससर्योका योग उसमें माना जाता है। अर्थात्‌ भोगोंकी 
प्राप्ति, टेशान्तर गसन ओर प्रात'सख्या आदिका अतिक्रम 
आत्माहोम प्रतोत होता है किन्तु वास्ततम आत्मा इनसे पृथक 
है जैसे घटका आकाश घड़ेकों उठा लेजानेसे बच्दीं आकाश भो 
चला जाता है ॥ प्रथम कह चुके है कि बिना जीवके केवल 
वायुहीसे शरोरका कार्य नहीं चल मकता उमर पर अपना 
सिद्धान्त कहते है ॥४८॥ 

अनधिष्टितस्थ पृतिभावप्रमड्भान्न तत्मिद्वि: ॥६०॥ 

यदि आत्मा इस शरीरका अधिष्ठाता नहो तो शगेरमें 


२१४ काषानुवाद । 


दुगश्ि आने लगे अतएव प्राणको शरोरका प्रधिष्ठाता नहीं 
कचह् सकते ॥ ६० ॥ 


अटृष्टदारा चदसम्बदस्य तदसम्भवाजञजलादि- 
वददुरे ॥ ६१ ॥ 


यदि अद्ृष्ट ( प्रारध्ध ) से प्राणकों शरोरका अधिष्ठाता कहें 
तो भो ठोक नहीं ही सकता क्योंकि प्राणका जब अद्ृष्टके साथ 
कोई सम्बन्ध हो नहीं है तब उसे अधिष्ठाता केसे कद्द सकते 
है ? जेसे अह्र उत्पन्न होनेमें यद्यपि जल भी हेतु है परन्तु 
बिना बीजके जलसे अद्गुर उत्पन्न नहीं हो मकता इसो भाति 
यद्यपि शशोरकी अनेक क्रियाए' प्राणसे होती है परन्तु वह 
प्राण बिना आत्माके कोई क्रिया नहो कर सकता ॥६१॥ 


निगुंगत्वात्‌ तदसम्भवादहड्रघर्मा अऔते ॥६२॥ 


# दश्वर निगंण है अतएव उसोके बुद्धि आदिक होना 
असम्भव है इस लिये यह सब अक्नड्वारके धर्म, बुडिआदि जोव 
हो को मानने चाहिये ॥६२॥ 


विशिष्टस्य जोवत्वमन्वयव्यतिरेकात्‌ ॥६३॥ 


जो ईश्वर गुणोसे एथक्‌ शरोरादि युक्त है उसका नाम 
जोव है यह बात अन्चय व्यतिरकस जाननी चाहिये अर्थात्‌ 
जीवके होनेसे शरोरभ ब॒ंद्दि आदिका प्रकाश और न होनंसे 
अप्रकाश दिखाई पडता हैं ॥६३॥ 


» अत्न जोवचस्येति शेष, | 
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अहड्ारकर्तधीना कार्यसिब्रिनत्रवराधौना 
प्रमाणाभावात्‌ ॥ ६४ ॥ 
ब॒दिश्रादि कार्याकारनेवालः अन्षड्ार हो है किन्तु बुडिको 


दृश्वर नहों बनाता क्योंकि बुद्दि आदि अनित्य है और ड्रैश्वर 
नित्य है अतएव उसके कायभी नित्य होने चाहिये ॥६४॥ 


अहष्टोहतिवत्‌ समानत्वम्‌ ॥ ६४ ॥ 


जिस पदार्थका कर्त्ता प्रत्यक्ष दिखाई नहीं पडता उसका 
अनुमान कर लिया जाता है जैसे कि “घटका कर्सा कुलाल 
यद्यपि प्रत्यक्ष भह्ी देखते तोभी उसका अनुमान निश्रय किया 
जाता है" इस भाति एथिवी और अद्युगादिकोका कर्त्ता भो जिसो 
न किमोको अवश्य मानना चाहिय ॥६५॥ 


महतें।इन्यत्‌ ॥ ६६ ॥ 


इस भाति इन्द्रियांकीं तत्मावाओोका कर्त्ता भो महततवके 
अतिरिक किसोको मानना चाहिये , वह कर्त्ता अहड्भार होः 
है ॥६६॥ 


कर्म-निर्मित्त: प्रक्कते: स्वखामिभावो5प्यनादि- 
बींजांकुरवत्‌ ॥ ६9 ॥ 


पुरुषके कर्मांकी वासनासे प्रकति और पुरूषका स्न-खामि 
भाव सब्ब्ध भी अनादि हो मानना चाहिये। जेसे कि बीज 
और अइरके सम्बधको अनादि मानते हैं ॥६9१ 


२१६ भाषाजुवाद । 


अविवेकनिमित्तो वा पदच्चशिखः ॥६८॥ 


पच्चशिख आचाय कहते हैं कि प्रकति और पुरुषका स्व॑- 
सामि भाव सम्बन्ध कर्मको वासनाओंसे महीं है किन्तु अवि- 
बेकसे है ॥६८॥ 


लिह्नशरोरनिमित्तक इति सनन्दनाचाय्य ॥६८॥ 


लिड़ शरोरके कारण प्रकतति और पुरुषंका ख-स्वामि भाँव 
सब्यन्ध है एसा सननन्‍्दनाचार्य सानते हैं ॥ ६८ ॥ 
यद्दा तद्दा तटुक्छित्ति: पुरुषा्थंस्तदुच्छित्ति: 
पुरुषार्थ: ॥ ७० ॥ 
प्रक्तति भोर पुरुषका चाहे जो सम्बन्ध क्यों न हो किन्तु 
'किसो न किसो प्रकारसे उस सब्बधका नाश कर देनेका हो 


नास सोक्ष है यहो संंख्याचाय्यका मंत है यह्ज वीपामे 
पुनरुझ्षि है ॥ ७० ॥ 


डूति षष्ठाध्याय! समाप्ती ग्रत्थस । 


